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D Este numero

Tocar la pobreza
del Hijo de Dios

Mater Gonziler Blonso

1 papa Francisco nos sorprendia, hace una semanas, en el primer
domingo de Adviento, con una carta apostdlica sobre la tradicion de
poner el Belén. El sencillo texto, que recogemos en este niumero de
forum.com del 24 de diciembre —en la seccién dedicada a “Maria”
ya que contiene un comentario de los personajes ineludibles de esta
representacion del misterio de la Navidad—, nos dice que “el pesebre
es desde su origen franciscano una invitacion a ‘sentir’, a “tocar” la
pobreza que el Hijo de Dios eligi6 para si mismo en su encarnacién”.
Por ello, nos recuerda el Papa, el nacimiento “es implicitamente una
llamada a seguirlo en el camino de la humildad, de la pobreza, del
despojo, que desde la gruta de Belén conduce hasta la Cruz. Es una
llamada a encontrarlo y servirlo con misericordia en los hermanos y
hermanas mds necesitados”. Sin duda un buen deseo para que
vivamos en profundidad este tiempo litirgico y nos sigamos dejando
transformar por la dindmica de la encarnacion.

En este numero, que nos llega para Nochebuena, tenemos varias
propuestas. El “Retiro” que nos ofrece la delegacién inspectorial de
formacién nos ayuda a situarnos en este Adviento que ahora
termina; en “Formacidon” recogemos un amplio articulo de la revista
CONFER sobre el debate actual del diaconado femenino y como este
afecta a la reflexion teoldgica sobre la vida religiosa; en la seccién
de “Comunicacion” recogemos una presentacion de dicasterio
salesiano que se encarga de esta dimensién carismatica; en el
apartado de “Pastoral juvenil” concluimos la seleccién del libro
sobre Jestis, maestro y pedagogo. También continuamos con las
reflexiones sobre la “Familia” y sus relaciones comunicativas, en
este mes entre la familia y la Iglesia.




También traemos a esta ediciéon, la introduccién de un libro sobre
enfermedad en nuestra “Solana”, en el “Anaquel” recogemos un articulo
sobre una cuestién ética que estd en el debate social: la gestacién
subrogada. En la seccién “A la escucha” traemos algunas voces de
participantes en el reciente Sinodo de la Amazonia. También en “Hoy es
24” seguiremos con las imagenes marianas que nos presenta Isidro Lozano.
En la seccion de “Carisma salesiano” recogemos la homilia final del
Congreso de Maria Auxiliadora.

La “Lectio Divina” nos conecta de nuevo con esta noche, con el misterio
que el papa Francisco describe en su carta Admirabile signum sobre el
belén: “El belén, en efecto, es como un Evangelio vivo, que surge de las
paginas de la Sagrada Escritura. La contemplacion de la escena de la
Navidad, nos invita a ponernos espiritualmente en camino, atraidos por la
humildad de Aquel que se ha hecho hombre para encontrar a cada hombre.
Y descubrimos que El nos ama hasta el punto de unirse a nosotros, para
que también nosotros podamos unirnos a EI” (ntim. 1).

iBuena lectura! iFeliz Navidad!
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D Retiro

En Adviento
Dios nos espera preparados

Abel Dominguez, SDB

0. Presentacion

El Afio Liturgico es un instrumento fundamental para vivir nuestra relacién con Dios de
una forma pedagodgica. Cada tiempo litdrgico nos regala una preciosa seleccion de
textos de la Palabra de Dios, de modo que resuena en el hoy de nuestra vida como una
palabra actual y dirigida personalmente a cada uno de nosotros. Los tiempos littirgicos,
ademds, subrayan una serie de actitudes de la vida cristiana que, sin embargo, no son
exclusivas de dichos tiempos.

Hagamos hoy el ejercicio, en este breve tiempo de retiro, de contemplar nuestra vida a
la luz de la Palabra de Dios que va a marcarnos el itinerario del Adviento.

Detengdmonos para escuchar las voces que resonardn en estas cuatro semanas, para
atender a las invitaciones y exhortaciones, para meditar y discernir el proyecto que Dios
nos ofrece y contemplar el rostro de Jesus resucitado, agradecidos porque vino entre
nosotros y anhelantes porque vendra de nuevo.

1. Antes de comenzar el Adviento
¢Un tiempo mas?

¢No es toda nuestra vida una experiencia de Dios? ¢Tiene sentido hablar de experiencias
de Dios en momentos concretos? Ciertamente es una manera de hablar que podria decir
mucho de nuestra forma de vivir.

En una vida vivida de forma fragmentada hablamos de “tiempo para mi - tiempo para
los demds”; “tiempo de accién - tiempo de oracién”; “tiempo para no hacer nada -
“tlempo para Dios”... de tal manera que los momentos de oracién, meditacion,
celebracién, retiros, ejercicios espirituales, tiempos liturgicos fuertes como este
Adviento 2019, son una especie de charcos por los que vamos pisando procurando
empaparnos un poco del agua que Dios nos ofrece, mientras tenemos otros mil asuntos
que atender.



En primer lugar, me gustaria decir que es dificil mantener una relacién con Dios asi.
Nos estamos perdiendo mucho si vamos a saltos. Las experiencias aisladas generan
frustracion, cansancio, desgana, dispersién... bien porque son breves y no sacian
nuestras necesidades, o bien porque las vivimos en conflicto con otras tareas mads
urgentes. También porque son tan puntuales en el calendario que luego cuesta que su
efecto se prolongue el resto del afio.

Por eso me gustaria que, antes de comenzar el Adviento, revisemos como es nuestra
forma de relacionarnos con Dios, como es nuestra forma de acoger su Palabra, como
nos acercamos a la oracion, cémo vivimos la celebracion de una eucaristia diaria...
- ¢Como una actividad mads del horario del dia?
¢Como momentos independientes, con inicio y final en si mismos?
¢De forma tan dispersa que son tiempos dedicados a otras cosas?
¢Buscando unicamente sentirnos bien, o descansar del ajetreo?
¢Con la sensacién de rutina: salmo va, salmo viene...?
¢Deseando resultados inmediatos?
¢Como momentos frustrantes de los que salimos mds inquietos?
¢Como tiempo perdido, poco 1til y nada rentable para la propis vida?
¢Como una obligacidn legal, moral, de conciencia?

No es de extrafiar que, si los vivimos de alguna de estas maneras, tengamos la sensacion
de que, al fin y al cabo, nunca nos hemos encontrado con Dios y nos cueste comenzar
“otro Adviento mdas” o “un retiro mas”. Puede que en la raiz de todo ello esté, como
indica el jesuita Dario Molla, en algunas de estas dindmicas personales:

- Vivimos ensimismados: solo tenemos 0jos para nosotros mismos y Dios es un
personaje secundario o una palabra que usamos a menudo.

- Buscamos a un dios que no existe: el que nos quita los problemas, el que nos
consiente todo, el que nos da la vida f4cil, el que hace lo que a mi me conviene...

- Vamos a Dios por otros caminos: el de la comodidad, el del éxito, el de la
ideologia, el de la ley del embudo...

Tomemos conciencia pues, después de habernos respondido con sinceridad, que en una
vida unificada en Dios y por Dios, los momentos de oracién se viven de otra manera, y
viceversa. Es decir, viviendo los momentos de oracion y el resto de momentos de mi
vida cotidiana con otro talante, mi vida va siendo unificada progresivamente en Dios y
por Dios. Esos momentos se caracterizan por lo siguiente:

- Implican a toda la persona, todo mi ser: “Escucha, Israel...”

- Estan conectando todos los momentos de mi vida con un hilo conductor: la
experiencia de que Dios me ama.

- Disponen para el encuentro con carifio y cuidado.

- Son gratuitos y libres.

- Se viven como metas intermedias de un camino que dura toda la vida.

- Son eslabones de un proceso globalizante.

- Se ejercitan en momentos concretos y resuenan en otras acciones del dia.
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Con otra actitud

Vivir de una manera unificada en Dios y por Dios es tarea diaria que dura toda la vida.
Yo no tengo la receta para conseguirlo, pero si que puedo sugerir una serie de actitudes
que puedan ayudarnos a vivir este retiro, y el Adviento que estd por comenzar, como
experiencia de Dios, sabiendo que en sus manos estd el que dicho encuentro sea posible.
No son actitudes exclusivas para este Adviento o retiro, sino que podrian ser una escuela
de oracidn, una escuela de vida. Por eso, te sugiero:

- Vivelo con libertad completa, sin ataduras, dejando lo que te ate y bloquee.

- Busca la verdad: la de Dios y la tuya propia.

- Con sinceridad y transparencia, sin miedo a poner nombre a tu propia realidad,
sin buscar excusas, justificaciones. Eres el que eres. Has sido el que has sido.

- Con sencillez y humildad ante Dios. Sin prisas, sin resistencias, sin
complicaciones.

- Sin defenderte de nada: abierto al Dios que viene.

- Flexible y disciplinado: Con paz y serenidad, pero con la tension de ser fiel y
consecuente para llevar a cabo la tarea.

- Sin manipular ni a Dios, ni a ti mismo, ni la Palabra. Déjate llevar por el Espiritu.

- Activo: poniendo lo mejor de ti mismo, los mejores recursos.

- Preparado para la sorpresa: vendrd lo que tenga que venir, prepdrate para
acogerlo.

- Sin voluntarismos: no es cabezoneria tuya, sino don de Dios.

- Buscando y pidiendo experimentar en todo el amor de Dios.

2. Un Adviento contemplando a Jesus

El primer ejercicio que te propongo en este Adviento es que intentes convertirlo en un
Adviento contemplativo. Un Adviento contemplando el rostro de Jesus. “iMaranathd!
iVen Sefior Jestis!” La espera del Sefior no es una espera a ciegas. No esperamos a un
desconocido. No esperamos el cudndo pero si el quién viene. Jests ya vino. El Mesias,
el Senor, ha estado en medio de nosotros.

Por eso podemos convertir el Adviento en un ejercicio de contemplaciéon. Una mirada
carifiosa entre la memoria del pasado y el anhelo proyectado al futuro. Contemplando
en las lecturas de cada dia el rostro del Sefior que fue prometido en el Antiguo
Testamento, que acampé entre nosotros y que volvera.

Al contemplar a Jesus el Sefior a lo largo de este Adviento, podemos detenernos ante
una realidad que hace que lo vivamos hoy como ya entre nosotros: la presencia del
Espiritu en él. Del Espiritu en plenitud. iJests es el Hijo de Dios! Contémplalo como
Hijo de Dios, contempla su sabiduria, su consejo, su fortaleza...
“Sobre él se posara el espiritu del Sefior:
espiritu de sabiduria y entendimiento,
espiritu de consejo y fortaleza,
espiritu de ciencia y temor del Sefior.
Lo inspirara el temor del Seiior.”



(Isaias 11, 2-3)

Pero ademds Jesus quiere que participemos de su Espiritu, que nos dejemos conducir
con docilidad por el Espiritu y que por medio de ese Espiritu formemos parte del mismo
ser de Dios del que él forma parte:
“Yo os bautizo con agua para que os convirtais;
pero el que viene detrds de mi es mas fuerte que yo
y no merezco ni llevarle las sandalias.
El os bautizara con Espiritu Santo y fuego.”
(Lc 3, 16)

Contemplemos a Jesus como el Reino hecho hombre, el Reino ya presente,
asegurdndonos de que Jests es realmente el Mesias y no un charlatdn mds. Jesus no es
alguien que vende nada, no trata de convencer. Quiere que veas y tu saques tus propias
conclusiones:
“Juan, que habia oido en la carcel las obras del Mesias,
mand9 a sus discipulos a preguntarle:
¢Eres tu el que ha de venir o tenemos que esperar a otro?”
(Mateo 11, 3)

Contemplemos a Jestis como salvador. Pronunciemos su nombre con carifio, con
respeto, con deseo de que su nombre complete el nuestro. (COmo quedaria nuestro
nombre si, como santa Teresa, afladiéramos “de Jesus”?:
“T1 le pondras por nombre Jests,
porque él salvara a su pueblo de sus pecados.”
(Mateo 1, 21)

Para la reflexién personal:
- ¢Como imagino a Jesus?
- ¢A quién espero? ¢Es un desconocido o demasiado conocido?
- ¢Vivo de su mismo espiritu? ¢Acojo los dones de su espiritu como tarea?
- ¢Pronuncio con amor el nombre de Jesus?

Para la oracion personal:

Sitdate ante el Sagrario o una imagen de Jesus con sentimientos de humildad y repite:
“Tu rostro buscaré, Sefior.
No me escondas tu rostro.”

3. Regalos y promesas del Adviento

A lo largo del Adviento iremos escuchando en la Palabra de Dios una serie de indicios
que hablan de la cercania del Sefior. El Mesias estd cerca, cada vez mas. Su presencia
nos traerd, entre muchos, estos tres regalos: la luz, la paz, la alegria.

LA LUZ
“Caminemos a la luz del Senor.”
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“Pertrechaos con las armas de la luz.”
“Nos visitara el sol que nace de lo alto.”

iHay tantos rincones oscuros que tienen que ser alumbrados en nuestro corazén!
[luminados por su Palabra, por su presencia. Que cuando la luz llegue a nuestro mundo
no le cerremos nuestras puertas.

LA PAZ
Es el signo del Mesias. Alli donde esta él hay paz y todo cambia.
iShalom! Paz del corazoén: los afectos ordenados hacia Dios.
iShalom! Paz del cuerpo: la salud y su cuidado es reflejo de una vida ante Dios.
iShalom! Paz en las relaciones: con las personas que nos rodean y con Dios.

“Habitara el lobo con el cordero,
el leopardo se tumbara con el cabrito,
el ternero y el ledn paceran juntos: un muchacho sera su pastor”
(Isaias 11, 6)

Por donde pasa el Mesias no puede haber ya rencores, envidias, actitudes o acciones
violentas. Si entra en mi vida el Mesias, todo se pacifica y nada ni nadie es enemigo.

LA ALEGRIA
“El desierto y el yermo se regocijaran,
se alegrara la estepa y florecera...
Llegaran a Sion con cantos de jubilo:
alegria sin limite en sus rostros.”
(Isaias 35, 1.10)

La alegria es el signo de identidad del cristiano, del salesiano, del salvado.
La alegria es el signo de identidad de Dios al ver a sus hijos.

Para la reflexién personal:

- Laluz, la paz y la alegria que Dios me regala pueden transformar mi manera de
ver lo que me rodea: ¢vivo quejandome o busco los signos de la presencia de
Dios en todo momento?

- ¢{LaEucaristia, la oracién, la vida comunitaria, los jovenes... me llenan de luz, de
paz, de alegria?

- ¢A qué me agarro en mi dia a dia para no separarme de tanto regalo de Dios?

- ¢Qué aspectos de mi vida tienen aun que llenarse de luz, de paz, de alegria?

Te invito a rezar con el salmo 102
Bendice, alma mia al Sefor
y todo mi ser a su santo nombre.
Bendice alma mia al Sefior
y no olvides sus beneficios.
El perdona todas tus culpas
y cura todas tus enfermedades;



él rescata tu vida de la fosa,
y te colma de gracia y de ternura;
él sacia de bienes tus dias,
y como un aguila se renueva tu juventud.

4. Retrato del que recorre el Adviento

Un ultimo ejercicio que te propongo es el de contemplar el retrato de la persona que
vive su vida como un Adviento. Cada domingo escuchards invitaciones, exhortaciones
y consejos. Tratan de ayudarnos a vivir nuestra vida creyente de una manera activa, en
tension, nada acomodada. Me gustaria destacar algunas pinceladas del retrato que
saldria de nosotros si nos atrevemos a vivir asi el Adviento y nuestra vida.

- Caminante: La primera lectura del primer domingo de Adviento lo va a repetir de
diversas maneras: “Subamos al monte del Senior”, “marcharemos por sus sendas”,
“caminemos a la luz del Sefior”. Caminar implica salir de la burbuja hacia lo desconocido,
al anonimato, a buscar. Maria se pone en camino a la casa de Zacarias y su prima Isabel.
¢Hacia dénde me pongo en camino yo? ¢Hacia donde camino? ¢Camino, o me he
quedado ya quieto en mi baldosa?

- Despierto: Personas vigilantes por amor (Cfr. Mateo 24, 37-44), renunciando al
descanso en medio de la noche, puesto que nadie arriesga tanto si no ama lo que espera.
Uno arriesga cuando estd en juego la vida: la propia o la de otra persona (Cfr. Klaus
Berger).

- Capaz de discernir: Son personas que saben reconocer el tiempo en que estdn, el aqui
y el ahora de Dios (Cfr. Rom 13, 11-14); que se preguntan si lo que ocurre es signo de
la presencia de Dios u otras cosas (Cfr. Mateo 11, 2-11); conscientes de sus dudas como
José, el esposo de Maria, lleno de miedos y algo defraudado, pero valiente y con
capacidad para tomar una decisién libre y llena de amor.

- Paciente y fuerte de corazon (Cfr. Santiago 5, 7-10): Como el labrador, sabiendo
que las prisas no son buenas y que pueden empujarnos a buscar apoyos mds tangibles,
salidas mds inmediatas, a valernos de nuestros propios recursos y procurarnos nuestra
propia salvacion. El pueblo de Israel es todo un ejemplo de paciencia (Cfr. Isaias 35, 1-
6), pero Dios es el paradigma de la paciencia y la pedagogia en el largo camino de la
historia de la salvacion (Cfr. Isaias 7, 10-14).

- Profeta: Decididos a hablar en nombre del Sefior, sin quejarse de los demds (Cfr.
Santiago 5, 7-10), denunciando lo que no es conforme al evangelio como Juan el
Bautista (Cfr. Mateo 3, 1-12; 11, 2-11)

Para la reflexién personal:

- Trata de contemplarte con carifio, bajo la mirada de Dios: équé retrato hago yo
de mi mismo? {¢Qué retrato haria Dios de mi ahora?
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- ¢Puede ayudarme la Palabra de Dios, a lo largo de este Adviento, a ir
contemplando y completando el retrato que Dios me propone?

Para la oracion personal

El 22 de diciembre la liturgia nos ofrece la oracion de Maria, bendecida y
bienaventurada, como evangelio proclamado. Aunque este afio es domingo y se
proclamarad otro texto, el Magnificat lo rezamos en la oracién del atardecer en todas las
comunidades. Es la mejor sintesis del Adviento. Rézalo con tranquilidad, de tu a tu ante
el Sefior. Uniendo tu voz a la de esa humilde y sencilla mujer creyente, madre, discipula
y ejemplo.

Ora sin prisa, contempla el proyecto salvador de Dios, contempla las maravillas que
también hace en ti a través de su Palabra (palabra y accién). Te deseo un buen Adviento,
un feliz y sereno recorrido hacia la Navidad.
“Proclama mi alma la grandeza del Sefior,
se alegra mi espiritu en Dios mi Salvador,
porque ha mirado la humillaciéon de su esclava.

Desde ahora me felicitaran todas las generaciones
porque el Poderoso ha hecho obras grandes por mi.
Su nombre es Santo y su misericordia llega a sus fieles
de generacion en generacion.

El hace proezas con su brazo,
dispersa a los soberbios de corazdn.
Derriba del trono a los poderosos y enaltece a los humildes.
A los hambrientos los colma de bienes y a los ricos despide vacios.

Auxilia a Israel su siervo,
acordandose de su santa alianza

segun lo habia prometido a nuestros padres
en favor de Abrahan y su descendencia por siempre.”

(Lucas 1, 46-56)
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D Formacion

Estado actual de la cuestion relativa al
diacon(is)ado de las mujeres’

Santiago del Cura Elena’

En la teologia del diaconado sigue habiendo cuestiones merecedoras de la atencion
pastoral y de la reflexion teolégica®. Asi es, no obstante el gran nimero de estudios
respectivos que, especialmente relacionados con la modalidad del diaconado
permanente, han ido apareciendo desde su reinstauracion por el Vaticano II hace ya
cincuenta afios*, si bien la puesta en marcha de la reinstauracion efectiva ha seguido un
ritmo distinto y oscilante en las diversas y numerosisimas di6cesis de la Iglesia catdlica®. En
el comentario que sigue me limitaré inicamente ala cuestiénrelativa al «diacon(is)ado»®
delasmujeres’, al hilodelareciente comisién«adhoc»instituida porel papaFrancisco (1),
parapresentaralgunos elementos histdrico-teoldgicos del debate actual (2) y comentar las
distintas propuestas avanzadas como caminos de salida (3).

1. Comision sobre el diaconado de las mujeres (2016)

Con fecha 2 de agosto de 2016 el papa Francisco ha decidido instituir una «Comisién de
estudio sobre eldiaconadode las mujeres», poniendo en practica de este modo laintenciéon

! Seleccién del articulo publicado en Revista CONFER, volumen 56, nim. 215 (julio-agosto-septiembre 2017), pp. 381-400.
2 Catedrético de Teologfa Sistemdtica. Facultad de Teologiadel Norte de Espafia, Burgos. Universidad Pontificia de Salamanca.
% Para una presentacioén valorativa de algunas cuestiones, cf. mi trabajo, S. DEL CURA ELENA, Cuestiones pendientes en la
teologia actual del diaconado: comentario y valoracion: Burgense 58 (2017) 11-72.

* Reenvio igualmente a este trabajo para una informacién bibliografica amplia y actualizada.

> Para su actualizacién en datos estadisticos precisos, cf. los que cada afio ofrece Secretariae Status, Annuarium Statisticum
Ecclesiae, Citta del Vaticano. Segin los datos correspondientes al afio 2015, en la Iglesia catdlica hay 5.304 obispos, 415.656
sacerdotes y 45.225 didconos permanentes; pero la distribucién de los didconos permanentes es muy desigual,
correspondiendo casi el 98 % de los mismos a América y a Europa.

6 La utilizacién del término «diacon(is)ado» obedece simplemente a la pretensién de recoger en una sola expresién las variaciones
denominativas de este ministerio femenino, que quedan atestiguadas desde las fuentes respectivas de los primeros siglos: «didcono»
(aplicable en griego tanto a varones como a mujeres), «diacona» (en la lengua latina, pero sin equivalente en espafiol), «diaconisa»
(equivalente espafiol del término presente tanto en textos griegos como en latinos). Como el término, sin embargo, no es de uso
habitual y en la gran mayoria de los casos se sigue utilizando el de «diaconado»tambiénen referenciaal ministeriofemenino, alolargo
del trabajo seguiré normalmente este uso, sin pretender con ello dar por solucionado de antemano el debate actual respecto al
significado «sacramental» o simplemente «bendicional» de los textos respectivos. Cuando este trabajo estaba practicamenteredactado
he tenido conocimiento del gran estudio analitico llevado a cabo en su tesis doctoral por J.J. FRESNILLO AHIJON, Ad diaconam
faciendam seu consecrandam. El diaconado femenino en el Occidente medieval. Fuentes littirgicas, UESD, Madrid 2016. En este estudio
dedicaun apartado al uso y significado del término «diaconissatus» (pp. 353-356), que segun su investigacién aparece usado porvez
primera y unica en el Pontifical Romano de 1497; para el uso de los términos «diacona» y «diaconissa» en las fuentes littirgicas
occidentales por él analizadas, cf., ib. pp. 403-407.

7 Para una exposicién més amplia y justificada del tema, tanto en notas como en referencias bibliograficas, reenvio a mi trabajo,
S. DEL CURA ELENA, El diaco(ni)sado de las mujeres: nuevas expectativas, argumentaciones historico-teoldgicas y unidad del
sacramento del Orden: Scriptorium Victoriense 64 (2017), que se halla en vias de publicacién y del que el presente comentario
constituye una sintesisabreviada.
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queyahabia manifestadoel 12 de mayo de 2016, en un encuentro con participantes en la
Asamblea Plenaria de las Superioras Generales, de «constituir una comision oficial que
pueda estudiar la cuestién» del diaconado de las mujeres, «sobre todo respecto a los
primeros tiempos de la Iglesia»®.

La decisién papal ha vuelto a reactivar los debates al respecto, haciendo que surgieran
expectativas de diversaindole, desde el reconocimientoporestaviadelpapeldelamujeren
lalglesia, pasandoporun diaconado dela mujer sin ordenacién propiamente sacramental,
hasta su asuncién en un diaconado sacramental equiparable al diaconado permanente
masculino (sin acceso al presbiterado ni al episcopado) o incluso la reapertura por este
camino del dossier relativo al acceso de lasmujeres al conjunto del sacerdocio ministerial.

Enrealidad, la cuestidn relativa al diaconado de la mujer no es nueva, sino que ha venido
plantedndose repetidamente desde el Vaticano II, dando origen a una bibliografia muy
abundante, numerosa en otras lenguas®, no tanto en espafiol . Como referencia
ilustrativa pueden citarse los deseos reiterados en el &mbito catdlico norteamericano'" y
aleman, sin que sean los tnicos. Por lo que hace al &mbito alemdn, es necesario recordar
el sinodo de las diécesis alemanas celebrado en Wiirzburg (1975), en el que ya se
formulaba un voto, respaldado porlos informes de te6logos como Congar, Vorgrimmler y
Hiinermann, para hacer llegar a Roma el deseo de que se reinstaurara, aunque fuera
como un indulto especial, el diaconado femenino sacramental'*. Este deseo no recibi6 ni

8 Forman parte Mons. Luis Francisco Ladaria Ferrer, Sor Nuria Calduch-Benages, profesora Francesca Cocchini, Mons. Piero
Coda, P. Robert Dodaro, P. Santiago Madrigal Terrazas, Sor Mary Melone, P. Karl-Heinz Menke, P. Aimable Musoni, P.
Bernard Pottier, profesora Marianne Schlosser, profesora Michelina Tenace, profesora Phyllis Zagano.

? Cf.:R. GRYSON, Le ministére des femmes dans I’Eglise ancienne, Gembloux 1972; C. VAGAGGINI, L’ordinazione delle diaconesse
nellatradizione grecaebizantina: Or ChrPer40 (1974) 145-189; G. MARTIMORT, Les Diaconesses. Essai historique, Roma 1984;
M. J. AUBERT, Des femmes diacres. Un nouveaucheminpourUEglise, Paris 1987; M. HAUKE, Uberlegungen zum Weihediakonat der
Frau: ThGL77 (1987)108-127;1ID., Der Frauendiakonat als Hebel zur Verdnderung der Kirche: Forum KathTh 14 (1998) 132-147;
ID. Il diaconato femminile: osservazioni sul recente dibatitto: Notitiae 37 (2001) 195-239; D. ANSORGE, Der Diakonat der Frau.
Zumgegenwdrtigen Forschungsstand,enT. BERGER A. GERHARDS (ed.), Liturgie und Frauenfrage, St. Ottilien 1990, 31-65;
C. MILITELLO (ed.), Donna e ministero. Un dibatitto ecumenico, Roma 1991, 99-118; A. MIRALLES, Le diaconesse: bilancio di
dodici anni di pubblicazioni (1982-1993): Ricerche teologiche 7 (1996) 161-176; C. MARUCCI, Storia e valore del diaconato
femminile nella Chiesa antica: Rass Teol 38 (1997) 771-795; P. VANZAN, Diaconato permanente femminile: ombre e luci: Civ
Catt 150 (1999) 439-452; A.A. THIERMEYER, Der Diakonat der Frau. Liturgiegeschichtliche Kontexte und Folgerungen: ThQ
173 (1993) 226-236; CH. BOTTIGHEIMER, Der Diakonat der Frau: MThZ 47 (1996) 235-266; P. HUNERMANN e.a. (ed.),
Diakonat: ein Amt fiir Frauen in der Kirche ein frauengerechtes Amt?, Ostfildern 1997; D. REININGER, Diakonat der Frau in der
einen Kirche, Stuttgart 1999; G.L. MULLER (ed.), Der Emgfiinger des Weihesakramentes. Quellen zur Lehre und Praxis der Kirche,
nur Mdnner das Weihesakrament zu spenden, Wiirzburg 1999; ID., Priestertum und Diakonat, Einsiedeln-Freiburg 2000; S.
DUREN, Diakonat der Frau? Fragen zur Stellung der Frau in der Kirche, Buttenwiesen 2000; PH. ZAGANO, Holy Saturday. An
Argument for the Restoration of the Female Diaconate in the Catholic Church, New York 2000; L. CARDINAL SCHEFFCZYK
(ed.), Diakonat und Diakonissen, St. Ottilien, 2002.

10Cf. M. ALCALA, La mujery los ministerios en la Iglesia. Del Vaticano Ila Pablo VI, Salamanca 1982, 167-189; ID., Mujer, Iglesia,
Sacerdocio; Bilbao 1995; D. FERNANDEZ, Ministerios de la mujer en la Iglesia, Madrid 2002, 127-135 (en la obra se recogen
trabajos publicados anteriormente en diversas revistas) ; F. SEBASTIAN, Intervencidn en el Sinodo de los Obispos, de 10.10.1987:
Ecclesia 2342 (24.10.1987) 1485: enestaintervencidn afirma que «porestalinea (delaeclesiologia conciliar) creo que estaria el
redescubrimiento y la verdadera actualizacién del diaconado en la iglesia abierta a hombres y mujeres»; M. GUERRA, El
sacerdocio femenino, Toledo 1987,420-441; A.TORTRAS, ¢éMujeres presbitero omujeresdidcono? Apuntesparaunaordenacion
delamujer: Estudios Eclesidsticos 55 (1980) 355-358; F. RIVAS, Desterradas hijas de Eva. Protagonismo y marginacion dela
mujer en el Cristianismo primitivo, Madrid 2008, 17-55, 255 ss; M. S. CARRASQUE, El servicio diaconal femenino en la historia de
la Iglesia: Nova et Vetera 67 (2009) 5-19. En la reciente obra de J.J. FRESNILLO, Ad diaconam faciendam se encuentra una
presentacién mas amplia del debate contemporaneo sobre diaconado femenino (28-56) y una informacién mds precisa sobre
los distintos trabajos del &mbito de lengua espafiola (56-62).

" CANON LAW SOCIETY OF AMERICA (ed.), The Canonical Implications of Ordaining Women to the Permanent Diaconate,
Washington 1995; P. CORCORAN, Thoughts on the Committee of the Canon Law Society of Great Britain and Ireland, en Canon
Law Society of Great Britain and Ireland, Newsletter (Documents 4) (1996) n. 105, 23-40; G. P. MONTINI, Il diaconato
femminile. Lectura cursiva di un recente documento dell’Associazione Canonistica Statunitense: Quaderni di diritto ecclesiale 10
(1997) 172-191.

12 Cf., Gemeinsame Synode der Bistiimer der Bundesrepublik Deutschland 1971-1973. Offizzielle Gesamtausgabe, Freiburg
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ha recibido hasta ahora respuesta positiva ni negativa por parte de las autoridades
romanas;tampocolaConferenciaEpiscopal Alemana como tal se ha manifestado a favor
de dicha reinstauracidn. Tal vez a ello se deba la reiteracidn intermitente del mismo
deseo en distintos campos pastorales, teoldgicos o eclesiales, habiendo dado origen al
establecimiento de curriculos de formacién para acceder al diaconado femenino'; lo cual
motivd una intervenciéon desde Roma, con la advertencia de no alimentar expectativas
equivocadas que después apenas podrian cumplirse'.

Pero dicha advertencia no ha sido obstdculo para que la cuestion relativa al diaconado de
la mujer haya seguido formando parte de los esfuerzos por hacer realidad una
colaboracién maés estrecha de todos los bautizados en la misidn de la Iglesia y por lograr
un papel mds relevante de la mujer en los distintos ministerios eclesiales. En este
trasfondo se ubica la cuestion planteada en forma de pregunta por el cardenal W. Kasper
(2013) sobre un ministerio diaconal femenino “sui generis”, especifico y especial para
mujeres, que enlace con el ministerio antiguo de las diaconisas, no equiparable en su
«densidad» de sacramento al diaconado masculino, pero tampoco ajeno en cuanto
«sacramental» a la participacion en la sacramentalidad de la iglesia. Y en esta misma
direccién de una «Gemeinde-Diakonin» (diaconisa de la comunidad) parecen ir
manifestaciones de R. Zollitsch o K. Lehmann (2016) a favor de desarrollos organicos en
los ministerios femeninos sin rupturas ni divisiones'®.

Sehadeagradecer, porello, que alosvaliosos estudios ya existentes relativos al andlisis de
las fuentes y a la interpretacién de las mismas'’ se vayan afladiendo otros que amplian los
horizontes de textos e inscripciones donde queda recogida la existencia de «diaconisas»'®
o de «mujeres didconos», no solamente en los primeros siglos o en las tradiciones
orientales o bizantinas'’, sino también en épocas posteriores y en las tradiciones

1976, Beschluss Dienste und Amter 616 ss: ante el hecho de que ya muchas mujeres ejercen tareas asimilables al ministerio
diaconal, se estima que su exclusiéon delmismono estéjustificada y se aboga por su admision al diaconado sacramental como
camino de enriquecimiento eclesial.

'3 Se trata de la formacion teolégica de mujeres para el diaconado, en la perspectiva de que se introduzca el diaconado
femenino, impartida porla «Netzwerk Diakonat der Frau» durante los afios 1999-2002y 2003-2006; cf. al respecto U. KUBERA,
e.a. (ed.), Branntenicht unser Herz? Der erste Diakonatskrels fiir Frauen: Erfahrungen und Visionen, Ostfildern 2004.

'* La notificacién es de tres Congregaciones (Doctrina de la fe, Culto y Sacramentos, Clero), cf. AKKR 170 (2001) 181s. Segtin
informa R. Radlbeck-Ossmann, Das Argument von der Einheit des Ordo: Fundament fiir die Ablehnung eines Diakonats der Frau?
en D. W. WINKLER (ed.), Diakonat der Frau, Wien Miinster 2010, 119-134.

!> Sobre la intervencién de W. Kasper y de otros obispos, en la plenaria de la Conferencia Episcopal Alemana dedicada a la
colaboracién conjunta de mujeres y hombres enlavida y enlos ministeriosdelaiglesia, cf. elinforme «Frauen: Deutsche Bischofe
versprechenFordefung» ofrecido por Herd Korr 67 (2013) 171-173, asi como latraduccién alitaliano dela relaciéon completa de
W. Kasper en Il Regno Documenti 5 (2013) 166-175; tal bendicién o «sacramental» participaria de la sacramentalidad de la
iglesia, pero sin la «densidad» de un sacramento en sentido estricto, y no seria la «creaciéon nueva» de un ministerio, sino una
conexion con la tradicién antigua y con modelos extraordinarios.

16 Cf., V. RESING, Die Riickkehr der Diakonin: Her Korr 70 (2016) 4-5.

7 Cf. supran.8-9.

8 Cf.,, U.T. EISEN, Amstrdgerinnen im frithen Christentum: Epigraphische und literarische Studien, Gottingen 1996; K.
MADIGAN/ C.OSIEK (ed.),Ordained Womeninthe Early Church. ADocumentary Study, Baltimore London 2005; J. WIJGAARDS,
No Women in Holy Orders? The Women Diacons of the Early Church, Norwich 2002; Id., Women Diacons in the Early Church:
Historical Text and Contemporary Debates, New York 2006; D. W. WINKLER (ed.), Diakonat der Frau. Befunde aus biblischer,
patristischer, ostkirchlicher, liturgischer und systematisch-theologischer Perspective, Wien-Miinster 2010; Diakonia, diaconiae,
diaconato. Semantica e storia nei Padri della Chiesa, XXXVIII Incontro di studiosi dell’antichitd cristiana, Studia Ephemeridis
Augustinianum 117,Roma 2010 (enlaspp.615-696 sehallaunconjuntodetrabajosdedicadosal «diaconatofemminile»).

19 Cf., especiamente los trabajos de P. ZAGANO, Holy Saturday. An Argument for the Restoration of the Female Diaconate in the
Catholic Church, New York 2000; Women in the Church: The Unfinished Business of Vatican II: Horizons 34 (2007) 205-221;
Catholic Women ’s Ordination: The Ecumenical Implications of Women Deacons in the Armenian Apostolic Church, the Orthodox
Church of Grece, and Union of Utrecht Old Catholic Churches: JourEcumStud 43 (2008) 124-137; Remembering Tradition:
Women ’s Monastic Rituals and the Diaconate: ThStud 72 (2011) 787-811; (ed.), Ordination of Womentothe Diaconateinthe
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occidentales medievales®. Ni tampoco resulta extrafio que en los debates actuales el
recurso a los trabajos de tipo histdrico sirva para afianzar respectivamente bien las
posturas de quienes abogan por la (re)instauraciéon del diaconado sacramental
femenino, como un paso importante y necesario que llevar a cabo, bien la de quienes
mantienen muchas reservas criticas y se inclinan por una forma de diaconado femenino
no sacramental.

En cualquier caso, la interpretacion de las fuentes y su valoracién teoldgica para las
discusiones actuales llevan consigo cuestiones metodoldgicas importantes*', que no
pueden ignorarse. No basta, por ello, aducir textos aislados de los primeros siglos o de
épocas posteriores para considerar resuelto por esta via el debate contempordneo; ni
tampoco es adecuado confiarse sin mds a una légica teoldgica que ignore la historia
realmente acontecida o que haga retrotraer a épocas muy anteriores una comprension
teolégica que en su discurso argumentativo y en sus diferenciaciones precisas es el
resultado de elaboraciones posteriores. A la hora de responder a la pregunta actual por la
posible (re)instauracion del diaconado femenino la relacién entre datos histéricos e
interpretacidn teoldgica delos mismos esde condicionamiento mutuo y de implicaciones
reciprocas.

2. Los textos de fuentes antiguas y su interpretacion histérico-
teoldgica

La comision establecida por el papa Francisco para que estudie el diaconado de la mujer,
especialmente enlosprimerossiglos, tiene ante siunatareaimportanteycompleja. Setrata
de una cuestion en la que los aspectos histdricos y los aspectos teoldgicos se hallan tan
estrechamente vinculados entre si que la respuesta teoldgica a la pregunta actual por el
verdadero alcance de un posible diaconado femenino estd muy condicionada por la
interpretacidon valorativa que se haga del conjunto de los hechos y de los datos
histéricamente constatables®.

Siéstos corroboraran de manera incuestionable casos de mujeres que enlos primeros siglos
habrian recibido y ejercido el diaconado sacramental como unarealidad admitida enlavida

Eastern Churches, Collegeville MN 2013; Women and Catholicism. Gender, Communio, and Authority, New York 2011; Women
Deacons in the Maronite Church: ThStud 77 (2016) 593-602; Women Deacons? Essays with Answers, Collegeville MN 2016.

%0 Cf.,G.MACY, The Ordination of Womenin the Early Middle Ages: ThStud 61 (2000) 481-507;ID., The Hidden History of Women’s
Ordination. Female Clergy in the Medieval Text, New York 2008; G. MACY W.T. DITEWIG P. ZAGANO, Women Deacons. Past,
Present, Future, Mahwah, NJ 2111; K.H. SCHAEFER, Women in Pastoral Office. The Story of Santa Prassede. Rome, Oxford 2013;
K.A.BUGYIS, The Developpment of the Consecration Rite for Abbesses and Abbots in Central Medieval England: Traditio 71 (2016)
91-141. Elreciente estudio de J.J. FRESNILLO AHLJON, Ad diaconam faciendam seu consecrandam. El diaconado femenino en el
Occidente medieval, Madrid 2016, llena una laguna existente relativa al estudio de las fuentes littirgicas occidentales en el
medievo; al respecto, cf. la nota de M. GUERRA GOMEZ: El diaconisado y las diaconisas en los textos littirgicos medievales de
la Iglesia catdlica en Occidente: Burgense 57 (2016) 207-229.

! Cf.,M. SCIMML, Le antiche diaconesse nellastoriografia del XXsecolo: problemidi metodo, Milano 2004. El planteamiento de la
obra es de tipo metodoldgico, por eso no puede menos de sorprender que el tema se plantee en el &mbito de la teologia
fundamental y no se atienda suficientemente a los aspectos sistematico-dogmaticos, como la realidad del diaconado en cuanto
parte del sacramento del orden, o bien dé la impresién de confundir lo que la teologia medieval denominaba como un
«sacramental» (p.e. en el caso de la bendicidn de las abadesas en cuanto ministerio institucional de la iglesia) y lo que es el
«sacramento» del orden (cf. p. 385-390).

22 Sobre esta implicacion entre hechos histéricos e interpretacién teolégica advierten con razén distintos autores, como M.
Hauke, L.G. Miiller o P. Hiinermann, en sus trabajos citados en las diversas notas de esta colaboracion.
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de la Iglesia, sin que el comportamiento hubiera de achacarse a su pertenencia a
movimientos heterodoxos, entonces su posible reinstauracién hoy dia no seria tanto una
cuestién teoldgica (ya respondida afirmativamente en razén de los hechos histdricos)
cuanto unapreguntadetipodistinto. Esdecir,siyaen la historia del Cristianismo hubiera
habido mujeres que de hecho han recibido y han ejercido un ministerio diaconal
sacramental, en principio también podrianejercerlo hoydia.Lacuestiénseriaentoncesde
oportunidad, conveniencia o necesidad pastoral, para lo cual se podrian invocar muchas
razones de diversa indole. Estariamos ante algo semejante a lo ocurrido con la
reinstauracion del diaconado permanente masculino, de modo que las decisiones
respectivas no estarian condicionadas por la viabilidad teolégica del diaconado femenino
sacramental, que yahabria sido un hecho, sino que estarian relacionadas con el perfil y las
caracteristicas de este ministerio femenino adecuado alos momentos actuales, ya que no
tendria sentido hoy llevar a cabo una restauracién de ministerios antiguos con simples
resonancias de anticuariado.

Ahora bien, que los textos antiguos relativos a las diaconisas hayan de interpretarse como
corroboracién indudable de que se haya dado de hecho realmente en la historia del
Cristianismo un diaconado femenino sacramental es uno de los puntos neurdlgicos del
debateactual. Unpunto enelque masdirectamente incide la cuestion metodoldgicarelativa
ala implicacién entre datos o hechos historicos e interpretacion teoldgica. De ahilagran
dificultad dellegaraunaconvergenciacomunmente compartida enlainterpretacién de los
documentos relativos al ministerio de las diaconisas antiguas. No es éste el lugar para un
andlisis detenido de todo el dossier relativo a las fuentes de los primeros siglos, ni siquiera
paraun resumen sintético de los estudios respectivos; baste reenviar a ellos para una
informacién mds amplia y precisa sobre el statu quo®. De hecho, entre quienes han
analizado con mds detencion los textos respectivos, nosolamente se constata una carencia
de unanimidadinterpretativa, sino que se dan posturas contrapuestas.

Asi, para algunos estudiosos del diaconado femenino en el Cristianismo de los primeros
siglos, se trataria de un hecho histéricamente seguro en cuanto realidad sacramental,
equiparable al diaconado masculino en lo relativo a la sacramentalidad, aunque hubiera
diferencias en las funciones asignadas; autores como Grysson®, Vagaggini*® o Zaggano®,
entre otros, comparten la interpretacion de los textos antiguos como confirmacién del
diaconado femenino sacramental en cuanto hecho histérico seguro.

Otros estudiosos, sin embargo, retienen que, a pesar de las semejanzas con el diaconado
masculino, en el caso del diaconado femenino no se trataria de una ordenacién sacramental
ensentido estricto, sinode un rito de bendicidn (lo que después se designard en el lenguaje
teolégico no como «sacramento», sino como un «sacramental»). Seria la expresiéon de un
importante reconocimiento eclesial de este ministerio femenino; pero tanto por las tareas

2 Cf., mi trabajo cit. supra. Alli me ocupo explicitamente del caso de «la didcono» Febe (Rom 16, 1-2).

2% Cf.,R.GRYSON, Leministéredes femmes,p.177.

% Cf., C. VAGAGGINI, L’ordinazione delle diaconesse nella tradizione bizantina: Orientalia Christiana Periodica 40 (1974)
145-187.Vagaggini retomo sus tesis, rebatiendo lasde Martimort, en una nota para uso de los padres sinodales con ocasién del
Sinodo sobre los laicos de 1987, cf. Le diaconesse nella tradizione bizantina: Il Regno documenti 21 (1987) 672s.

% Cf.P. ZAGANO, Women Deacons in the Maronite Church: Theological Studies 777 (2016) 593-602,. Algunos autores como H.
FROHNHOFEN, Weibliche Diakonein der frithen Kirche: SdZ 204 (1986) 269-278 hablan de que las fuentes antiguas testimonian
una completa igualdad entre didcono y diaconisa (p.277); otros como J. NIEWIADOMSKI, Notwendige, weil Notwendende
Dikoninnenweihe: ThPQ 4 (1996) 36-45 sostienen que los datos histdricos otorgan a la Iglesia libertad para reconocer a las
mujeres como didconos y dotarles de las respectivas competencias segtin las necesidades.
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que le fueron asignadas en el decurso de los siglos en que estuvo vigente (bautismo de
mujeres, tareas catequéticasy formativas, atencion a enfermos, direcciénen cuanto abadesas
de monasterios femeninos) como por las que le son negadas (especialmente la asistencia al
altarenlacelebracion eucaristica) no formaria parte del sacramentodel orden. Los nombres
de Martimort®, Scheffczyk®®, Hauke®, Miiller®, Jorissen®, entre otros, avalan esta linea
interpretativa.

No se sabe hasta ahora a qué resultados llegard en su cometido la nueva comisién creada
por el papa Francisco. De hecho, en recientes publicaciones sobre el diaconado se habia
podido constatar una especie de moratoria para abordar de nuevo, libres de miedos, de
sospechas y descalificaciones, el tema «diaconado de la mujer»®*. Tal vezserianecesario
volver a analizar de nuevo el dossier completo, esperando que pueda llegarse a una
interpretacién comunmente aceptadaoque nuevosdatoso hechoshistéricosavalencon
fundamento la prevalencia de una interpretacion sobre otra. Pero, ante la divergencia
que se refleja igualmente entre los distintos autores que en nuestros dias se muestran,
por un lado, favorables (entre otros Reininger®®, Hiinermann®*, Nardi*) o abiertos a un
diaconado femenino sacramental (Pani*®) y, por otro lado, contrarios al mismo (entre

*” Cf., G. MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique, Roma 1982, difiere de las afirmaciones de Grysson y Vagaggini,
haciendo valerlas diferencias significativas en los rituales de ordenacion ylasrestricciones en el caso de las diaconisas; sobre la
obra de Martimort, cf. el interesante informe de M. HAUKE, Die Geschichte der Diakonissen. Nachwort und Literaturnachtrag
zur Neuauflage des Standardwerkes von Martimort iiber die Diakonissen, en L. CARDINAL SCHEFFCZYK (ed.), Diakonat und
Diakonissen (supran. 8) 321-358.

28 Cf., L. CARDINAL SCHEFFCZYK, Tradition und Weihevorbehalt. Zur Bedeutung der Uberlieferung in der Auseinandersetzungen
um das Weiheamt der Frauen, en Ib., Diakonat, 107-148: analiza especialmente el argumento de la tradicién y, basandose en lo
dicho por el CCE, sostiene que la exclusion del diaconado femenino va implicita en la exclusién de su acceso al sacerdocio
ministerial.

2 Cf., M. HAUKE, Die Diskussion um den Diakonat der Frau. Eine kritische Bilanz, en L. Cardinal Scheffczyk (ed.), Diakonat, ib.,
11-66.

%0 Cf., G.L. Miiller, “Kénnen Frauen die sakramentale Diakonenweihe giiltigempfangen?”, en L. SCHEFFCZYK (ed.), Diakonat,
Ib., 67-106; cf. también sus obras Der Empfdngery Priestertum.

31 Cf., H. JORISSEN, Theologische Bedenken gegen die Diakonatsweihe von Frauen, en P. HUNERMANN e.d. (eds.), Diakonat. Ein
Amtfiir Frauen in der Kirche Ein frauengerechtes Amt?, Stuttgart 1997, 86-97. Jorissen es personalmente partidario del acceso
de la mujer al ministerio sacerdotal, pero reconoce que las fuentes antiguas relativas al diaconado femenino no avalan su
comprension en sentido sacramental.

2 No deja de ser significativa la ausencia de trabajos sobre el diaconado de la mujer en volimenes recientes, donde se recogen
distintos trabajos sobre el diaconado: cf. K. AMBRUSTER -L. MUHL (ed.), Bereit wozu? Geweiht fiir was? Zur Diskussion um den
Stdndigen Diakonat, Freiburgi.B. 2009, donde no se incluye ningtin articulo sobre el tema «diaconado delamujer» yenelquelos
editoresreconocenlanegativade almenoscinco personasaaceptar unencargo semejante, cf. p. 13. Tampoco hay ninguin trabajo
respectivo en R. HARTMANN (ed.), Orstbestimmungen: der Diakonat als kirchlicher Dienst, Freiburgi.B. 2015, nien el congreso
celebrado en Lugano Das spezifische Profil des Diakonates (22-24. April 2014), cuyas Actas se publicardn préximamente.

# Cf.,D.REININGER, Diakonat der Frau eine Vision. Zur neueren theologischen Diskussion um den Diakonat der Frau, Mainz 1996,
182-197;1Ip., Diakonat der Frau in der Einen Kirche. Die christliche Okumene und ihr Beitrag zur rémisch-katholischen Diskussion,
Stuttgart 1999;1D., “Diakoninnen weibliche Diakone? DerBeitragvonDiakoninnenzurDiakonisierungderKirche”,enS.DEMEL
e.a. (eds.),ImDienstder Gemeinde, Miinster 2002, 233-241: «Die Kirche von morgen wird eine diakonische Kirche sein und dies
iiberzeugen nur mit Frauen im sakramentalen Diakonat» (p. 241).

34 Cf., P. HUNERMANN, Gutachten zum Diakonat der Frau, en Synode. Amtliche Mitteilungen der Gemeinsamen Synode der
Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland 7 (1973) 28-33;Ip., Theologische Argumente fiir die Diakonatsweihe von Frauen, en
Id., Diakonat (supran. 8), pp. 98-128; ID., Zum Streit iiber den Diakonat der Frau im gegenwdrtigen Dialogprozess Argumenteund
Argumentationen: ThQ (2012) 342-375.

35 Afavortambiénrecientemente, C. NARDI, Perchénon le “diacone”? Revisitando lemiecarte: Vivens Homo 27 (2016) 445-460.
% Enestesentido pareceirla posturade G. PANI en su reciente articulo La donnaeil diaconato: Civ Cattn®3999 (2017) 209-229,
en su reflexion de cardcter histérico, en la que considera insuficiente recurrir siempre al pasado y espera una palabra
clarificadora por parte del magisterio.
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otros, Diiren, Miiller, Hauke, Scheffczyk, Giesen®, Menke®®), seria equivocado pensar que
conunahipotéticaconvergenciainterpretativadelosdatos histéricosyase habriaacabado
ladiscusion. Aunenel casode que nosehubieradadoenlosprimerossiglosundiaconado
femenino sacramental, siempre seria posible proponer un ministerio femenino denueva
creacion ® en la medida en que lo permitiera la teologia del sacramento del orden y
especialmente lateologiadel diaconado.

3. Viabilidad de las diversas propuestas como caminos de
salida

Mientras tanto, a la espera de cudles puedan ser las posibles conclusiones de dicha
comisidn, enlapreguntarelativa al diaconado femenino no puede tratarse en ningtn caso
de una restauracién de anticuariado. Las funciones desempefiadas hoy por las mujeres
en la Iglesia sin ordenacién sacramental alguna desbordan ya ampliamente las ejercidas
en la Iglesia antigua, pudiendo ademds ser ampliadas en muchos &mbitos*. De ahi que las
respuestas actuales a la pregunta por un posible diaconado femenino vayan en unatriple
direccidn:

3.1. (Re)instauracion de un diaconado femenino no
sacramental, «sui generis»

Esta es una propuesta que pretende evitar no sélo la revisién doctrinal que supondriadejar
a un lado o entre paréntesis la Ordinatio sacerdotalis de Juan Pablo II, sino también los
interrogantesque plantealapropuesta de un diaconado sacramental femenino, sin acceso
al presbiterado y al episcopado. Puesto que los textos antiguos relativos a las diaconisas
podrianentenderseenelsentidode unabendicién nosacramental (no obstante los rituales
respectivos incluyan imposicién de manos y oracién), se estima que hoy dia seria
oportuno y necesario (re)instaurar esta forma de diaconado femenino para reconocer
publicamente enlalglesialaimportancia de los muchos ministerios que de hecho realizan
ya las mujeres y que pueden ser ampliados en el futuro. Esta necesidad de reconocimiento
publico y eclesial es ampliamente compartida por la inmensa mayoria delos cristianos.Y
enestadireccién me parecenir, entre otras, algunas propuestas recientes de destacados

37 Cf., S. DUREN, Uber den beharrlichen und zugleich sinnlosen Versuch, Frauen den Empfang der sakramentalen Diakonatsweihe
zuermdoglichen, enL. SCHEFFCZYK (ed.), Diakonat (supran. 8), pp. 149-232; G.L. MULLER, Kénnen Frauen (supran. 8), pp. 67-
106; M. HAUKE, Die Diskussion, ib., 1166; L. SCHEFFCZYK, Tradition und Weihevorbehalt. Zur Bedeutung der Uberlieferungin der
Auseinandersetzung um das Weiheamt, ib., 107-148; R. GIESEN, K6nnen Frauen zum Diakonat zugelassen werden?, ib., pp. 233-
320.

3 K.H.MENKE, Die triadische Einheit des Ordo und die Frage nach einem Diakonat der Frau: ThPh 88 (2013) 340-371.

% Cf. al respecto, H. JORISSEN, Theologische Bedenken.

0 Cf., al respecto, la propuesta reciente de G. GHIRLANDA, Si possono pensare nuovi ministeri istituiti da conferire ai laici?:
Periodica 105 (2016) 509-574, donde aboga por una ampliacién de los ministerios conferidos a los laicos no sélo en el campo
litargico, sino también en el de la caridad y en el de la gestidén de los asuntos temporales; mas en concreto, precisa estos nuevos
ministerios (pp. 557-572) en el ambito del munus profeticum (lector, predicador, catequista, educador), del munus sacerdotale
(acdlito, ministro extraordinario de la eucaristia, animador de la oracién, comentador, salmista, cantor, sacristan, ministerio
de acogida litdrgica) y del munus regale (responsable de comunidades cristianas, participacion en la ‘cura pastoral’ de una
parroquia segun el c. 517.2, ministerios ligados a obras sociales y caritativas como la atencién a enfermos, presos, huérfanos,
pobres, dependientes del alcohol, las drogas o los juegos, asi como a las victimas de abusossexuales.
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representantes de la Iglesia alemana. La decisidn tendria un gran valor simbdlico y podria
considerarse como un primer paso de importancia pastoral y eclesial, que no estaria en
principio cerrada a desarrollos posteriores.

Desde un punto de vista teoldgico y eclesioldgico tanto la ampliaciéon de los ministerios
laicalesparalasmujerescomolapropuestade undiaconado femeninosuigeneris no causan
dificultad alguna, al asumir como valida la distincién entre «ordenacién» (sacramental),
que corresponderia a los textos antiguos relativos al diaconado masculino, y «bendicién»
(no sacramental), que seria lo propio de textos antiguos relativos al diaconado femenino.
Por tanto, estariamos por un lado ante una negativa a la posibilidad de conferir a las
mujeres el diaconado en cuanto grado del sacramento del orden; por otro lado, teniendo
en cuenta la existencia de un ministerio femenino estable durante siglos tanto en Oriente
como en Occidente, podria pensarse en un ministerio de servicio eclesial paralas mujeres,
que incluyese también las funciones actuales propias del lectorado y del acolitado.

Lamencién de estos dos ministerios ha de ponerse en relacién con elmotupropriodePablo
VI Ministeria quaedam (1972). En él quedaban abolidas en la Iglesia latina las 6rdenes
menoresdelatonsuraydelsubdiaconado, mientras que el acolitado y el lectorado pasaban
adenominarse ministerios «instituidos», no «ordenados» (garantizando asila distincién
esencial entre sacerdocio comun y sacerdocio ministerial) yse mantenialaobligatoriedad
de su recepcion para los aspirantes a las érdenes sagradas (diaconado, presbiterado,
episcopado)*'. En cualquier caso, quedaban como ministerios reservados a varones
laicos, quedando excluidas de elloslas mujeres*; conlo cual, los ministerios «laicales» del
lectorado y del acolitado han seguido siendo considerados en una relacién muy estrecha
con el acceso a las «6rdenes sagradas», dando origen a situaciones confusas, no del todo
coherentes®.

Siendo asi, toda la cuestion relativa a un diaconado femenino no sacramental sui generis
habria de ubicarse en el dmbito de los ministerios laicales, cuyas posibilidades de
desarrollo y ejercicio por parte de las mujeresson,comoyasehaindicado, mayoresdelas
puestas en marcha hasta ahora. Es de suponer, en cualquier caso, que la propuesta no
despierte demasiadas simpatias entre los partidarios actuales del diaconado de la mujery
que sea interpretada como una forma mds de seguir perpetuando una discriminacién de
las mujeres*, que es precisamente lo que se quiere superar abriendo la puerta a un
diaconado femenino sacramental.

*1 Al respecto, cf., S. DEL CURA ELENA, Sacerdocio comiin y sacerdocio ministerial: el sentido del ministerioordenadoen lalglesia,
enG.URIBARRI (ed.),Elsersacerdotal. Fundamentosy dimensiones constitutivas, Madrid 2010, 159-200.

*2 Asi se establece en el c. 230.1 del actual CIC de 1983.

* La exclusién de las mujeres representa una cierta incoherencia, a no ser que estos ministerios laicales se entiendan solamente
como preparacion al presbiterado, al cual las mujeres no tienen acceso en razén de lo establecido por Ordinatio sacerdotalis.
** Cf.,D.REININGER, Diakoninnen (supran.33), p.40; K. BAUMANN, Ad ministerium. Diakonat von Mdnnerja, von Frauen nein?:
Herd Korr 67 (2013) 83-87; A.F., Nein danke. Das Angebot eines “spezifischen” Frauendiakonates stésst auf Vobehalte: Herd Korr
67 (2013) 275s. Cf. C. MILITELLO, Le diaconesse eiministeri femminile?: RPL 251 (2005) 39-47.
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3.2. (Re)instauraciéon de un diaconado sacramental femenino,
con la exclusiéon de su acceso al presbiterado y al episcopado

Esta es una propuesta que goza hoy dia de cierto favor en medios y autores catdlicos, que
no pretenden en principio cuestionar necesariamente las decisiones doctrinales de
Ordinatio sacerdotalis. Si en la interpretacion de las fuentes histdricas se llegase a una
confirmacién ampliamente compartida entre los estudiosos de que ya se ha dado en la
historia un ministerio de estas caracteristicas, la apertura al diaconado sacramental
femenino seria no solo mas facil, sino también mds urgente en razdén del reconocimiento
publico yeclesial del papel de las mujeres en laIglesia.

Pero, incluso aunque no se diera dicha convergencia interpretativa, deberia sopesarse su
posibilidad en base a diversos argumentos, cuyo valor no depende solo de las fuentes
histéricas. Ladecision de Ordinatio sacerdotalis sobre la exclusién del acceso de las mujeres
al sacerdocio ministerial nada dice explicitamente sobre el diaconado femenino™, silencio
que se ha interpretado mayoritariamente como una prudencia justificada por parte del
magisterio. A ello se afiade la distincion entre «sacerdocio»y«ministerio» de LG 29, que
permitiria dentro del inico sacramento del orden aplicar las categorias «sacerdotales» a
episcopado y diaconado y las «ministeriales» al diaconado, con lo que el diaconado
sacramental femenino no seria incompatible con la doctrina de Ordinatio sacerdotalis.
Igualmente, la no aplicacién del axioma «in persona Christi capitis» a la actuaciéon
ministerial propia del didcono, segtin decision del motu proprio Omnium in mentem,
dejaria abierta la puerta a un diaconado sacramental femenino, permanente (sin acceso a
presbiterado y episcopado), de modo semejante a como lo es el diaconado permanente
masculino reinstaurado en el Vaticano II. La apertura hacia un diaconado sacramental
femenino representaria, en consecuencia, un paso adelante paradigmadtico ala hora de
reconocer alas mujeres un papel nuevo dentro de su participacion en el conjunto de los
ministerios eclesiales.

No se puede ignorar, en cualquier caso, que el peso de toda esta argumentacién a favor del
diaconado sacramental femenino quedaria debilitado o cuestionado en los siguientes
supuestos: si se niega valor sacramental al diaconado femenino de que hablan los textos
antiguos, pues con un diaconado sacramental femenino estariamos ante la creacién de un
ministerio nuevo; si las categorias sacerdotales aplicadas al sacramento del orden en su
conjunto valen también por extensidn para el diaconado; si se sigue manteniendo que el
didcono actua también «in persona Cristi», aunque en un sentido no tan delimitado y
preciso como elobispooel presbitero;silaunidad del sacramento del orden se entiende de
tal manera que no permita una disociacién entre dimensién «sacerdotal» y «ministerial>»
como lainvocada para posibilitar el diaconado femenino sacramental. Este punto relativo
alaunidad del sacramento del orden juega en el debate actual un papel determinante, que
no puede obviarse.

Baste afiadir en este apartado la propuesta de algin autor contemporaneo como R.
Giesen, quien ante los testimonios histdricos y la no equiparaciéon entre diaconado
masculino y diaconado femenino, aboga por crearun nuevosacramento del orden parala

 La carta apostdlica de Juan Pablo Il Ordinatio sacerdotalis (1994) afirma que la iglesia no tiene potestad alguna para conferir
alasmujeres la «ordenacién sacerdotal» y que esta doctrina ha dementenerse como algo «definitivo», n°4.
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mujer (octavo sacramento) o hacer del diaconado femenino un cuarto grado en su
estructuracién actual®. Porlo que hace al primer aspecto de la propuesta no parece viable
teoldgica ni eclesialmente, mientras que lo segundo equivaldria a reintroducir por ese
camino algo asi como una nueva forma de «6rdenes menores».

3.3. (Re)instauracidon de un diaconado sacramental femenino,
con la inclusién del posible acceso de las mujeres también al
ministerio presbiteral y episcopal

Se trataria de una decisién no dependiente sélo de la existencia histérica de un diaconado
sacramental femenino en los primeros siglos, aunque la decisién seria mds facilmente
justificable en el caso de que este diaconado se hubiera dado ya previamente; porello, dar
el primer paso hacia un diaconado sacramental femenino dejaria abierta la puerta para los
siguientes del presbiterado y episcopado y supondria reabrir todo el dossier relativo al
sacerdocio ministerial de la mujer®’.

Segun estos planteamientos, la Iglesia tendria la capacidad para decidir el acceso de la
mujer al sacramento del orden aduciendo para ello multiples motivos, de tipo teoldgico,
eclesial, pastoral y contextual®. Es la solucién adoptada progresivamente desde hace
afios por distintas iglesias cristianas*, empezando por el Anglicanismo™. Por parte de las
Iglesias ortodoxas el accesonoresultaviable enlorelativoal episcopado y al presbiterado,
manteniéndose una cierta apertura para el diaconado'.

Algo semejante alasituacion de las Iglesias ortodoxas se da también en el seno de la Iglesia
catdlica. El acceso de la mujer al diaconado sacramental no ha sido cerrado hasta hoy
definitivamente mediante una decisién irreformable del magisterio eclesial. Por el
contrario, su acceso al presbiterado y al episcopado supondria una revisién y una
retractacion explicita de lo establecido por Ordinatio sacerdotalis®®, doctrina que se ha
de retener como «definitiva», perteneciente al «depdsito de la fe» y aceptada con
«asentimiento definitivo»>, aunque no haya constituido una proclamacién dogmatica; de

“ Cf.,R. GIESEN, K6nnen Frauen zum Diakonat zugelassen werden?, Siegburg 2001, p. 95. Delapropuestasehace eco,sinmucho
entusiasmo, P.ZAGANO, Holy Saturday.

47 Cf., S. DEMEL, Frauendiakonat als Endstation Weiterdenken verboten?: ThGl 102 (2012) 275 286; Ip., Weiterhin
unterreprdsentiert: Herd Korr Spezial 1 (2016) 50-53. Sobre todo el dossier, cf., G. L. MULLER, Der Empfinger des
Weihesakraments, Wiirzburg 1999; 1d. (ed,), Frauen in der Kirche. Eigensein und Mitverantwortung, Wiirzburg 1999, 217-400;
S. BUTTLER, The Catholic Priesthood and Women. A Guide to the Teaching of the Church, Chicago 2006.

* Quelaiglesiano goce de esta facultad, es lo que precisamente afirma Ordinatio sacerdotalis; cf., al respecto, G. L. MULLER, Hat
dieKirche die Vollmacht, Frauen das Weihesakrament zu spenden?: SAZ 6 (2012) 374-384.

4 Cf., M. HAUKE, Die Diskussion 56-61.

>0 Cf., M. P. HAMILTON N. S. MONTGOMERY (eds.), The Ordination of Women: Pro and Contra, New York 1975, 136-151.
*1 Cf., G. LARENTZAKIS, Einfiihrende Vorbemerkungen. Zur Wiederbelebung der altkirchlichen Institution der Diakonisseny A.
JENSEN, Wie patriarchalisch ist die Ostkirche? Frauenfragen in der orthodoxen Theologie y E. THEODOROU, Die Weihe
(Cheirotonia) oder Segnung (Cheirotesia) der Diakonissen, en A. JENSEN G. LARENTZAKIS (eds.), Diakonat und Diakonie in
frithchristlicher und ostkirchlicher Tradition, Graz 2008, 9-11, 12-33, 34-139.

°? LacartaapostdlicadeJuanPabloll«Ordinatiosacerdotalis» (1994) afirmaquelalglesianotiene potestad alguna para conferira
lasmujeresla «ordenacidn sacerdotal» y que esta doctrina ha de mantenerse como algo «definitivo».

>3 Eslarespuestadela Congregacion parala Doctrina delaFe antela pregunta planteada, Decreto 28.10.1995, AAS 87 (1995)
1114. Un comentario amplio de esta respuesta escuetaaparece publicadocomoalgopropiodela Congregacién parala Doctrina
delaFe en lalista de documentos de la misma en la pag. www.vatican.va; pero la explicacién no forma parte del Decreto en
cuanto tal.
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ahi el decreto de excomunién para quienes intenten (atenten) llevar a cabo o recibir una
ordenacién contraria a lo establecido doctrinalmente por Ordinatio sacerdotalis*. Es
dificil imaginar que se vaya a producir una revisiéon o una modificacion de esta doctrina,
aunque en algunos circulos del mundo catdlico se siga considerando que la cuestién no
estd completamente cerrada*®; el papa Francisco se ha manifestado al respecto con
claridad en sentidonegativo™.

Conclusion

Eneldocumentodela ComisiénTeolégicalnternacional sededicaba un apartado entero al
ministerio de las «diaconisas»>’, haciendo un resumen de los datos histdricos relativos asu
apariciony existencia tanto en el &mbito Oriental (sobre todo desde el s. III) como en el
Occidental (testimoniosa partirdels.V);lasdificultadesylas divergenciasinterpretativas
por parte de los diversos estudiosos respecto al alcance sacramental o no sacramental de
laimposiciéon de manos a las «diaconisas», que mencionanlasdistintasfuentes, confirmaba
ladificultad de «zanjar la cuestion a partir inicamente de los datos hist6ricos»*®. De ahi que
el documento concluyese afirmando que «corresponderd al ministerio de discernimiento
que el Sefior ha establecido en su Iglesia pronunciarse conautoridad sobre la cuestiéon».
Dicho pronunciamientono hatenido lugar a lo largo de estos afios, de ahi la importancia
de la comisién respectiva establecida por el papa Francisco.

>* En referencia al caso concreto de mujeres que habian recibido la ordenacién sacerdotal, al no constatar ningtin
arrepentimiento de su parte, la Congregacién para la Doctrina de la Fe decreta su excomunion citando personalmente a cada
una de ellas: «Con relacion al monitum de esta Congregacién del pasado 10 dejulio, publicado al diasiguiente, y considerando
que hasta la fecha fijada del 22 del mismo mes de julio de 2002 las mujeres Christine Mayr-Lumetzberger, Adelinde Theresia
Roitinger, Gisela Forster, Iris Miiller, Ida Raming, Pia Brunner y Angela White no han manifestado ningtin signo de
arrepentimiento o cambio de actitud por el gravisimo delito cometido, este dicasterio, en conformidad con tal monitum,
declaraquelasmencionadashanincurridoenexcomunidnreservadaalaSede Apostdlica con todos los efectos establecidos en el
canon 1331 del Cédigo de Derecho Candnico», Decreto 5.8.2002, Osservatore Romano, (5-6.08.2002) 5. Posteriormente,
mediante otro decreto lamisma Congregacién determina que tanto losque hayanllevado a cabo la ordenacién demujerescomo
las mujeres que la hayan recibido incluyen en una situacién de excomunién latae sententiae: «Firmo praescripto can. 1378
Codicis Iuris Canonici, tum quicumque sacrum ordinem mulieri conferre, tum mulier quae sacrum ordinem recipere
attentaverit, in excommunicationem latae sententiae Sedi Apostolicae reservatam incurrit», Decretum 19.12.2007, AAS
100 (2008)403.

% Cf.,S.DEMEL, Frauendiakonat (supran.55);J. MOINGT, Surundébatclos: RSR82(1994) 321-333.

*¢ Respondiendo a la pregunta de una periodista en el retorno de su viaje a Suecia el 1.11.2016 sobre si «¢Es realista pensar que
en las proximas décadas pueda haber también en la Iglesia Catdlica mujeres-sacerdotes?», el papa Francisco responde lo
siguiente: «Sobre la ordenacion de mujeres en la Iglesia Catdlica, la tltima palabra clara fue pronunciada por san Juan Pablo
I, yestapermanece. Permanece», Conferencia de prensa del Santo Padre durante el vuelo de regreso a Roma, 1.11.2016.

57 Cf., COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, E!l diaconado: evolucidn y perspectivas, Madrid 2003, 42-50, 50s.

58 Cf., Tb.,50.

5 Cf., Ib.,143.
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D Maria

Carta apostolica ‘Admirabile signum’
sobre el significado y el valor del Beléen

Papa Francisco

1. El hermoso signo del pesebre, tan estimado por el pueblo cristiano, causa siempre
asombro y admiracién. La representacion del acontecimiento del nacimiento de Jesus
equivale a anunciar el misterio de la encarnacién del Hijo de Dios con sencillez y alegria.
El belén, en efecto, es como un Evangelio vivo, que surge de las paginas de la Sagrada
Escritura. La contemplacién de la escena de la Navidad, nos invita a ponernos
espiritualmente en camino, atraidos por la humildad de Aquel que se ha hecho hombre
para encontrar a cada hombre. Y descubrimos que El nos ama hasta el punto de unirse
a nosotros, para que también nosotros podamos unirnos a El.

Con esta Carta quisiera alentar la hermosa tradicién de nuestras familias que en los dias
previos a la Navidad preparan el belén, como también la costumbre de ponerlo en los
lugares de trabajo, en las escuelas, en los hospitales, en las cdrceles, en las plazas... Es
realmente un ejercicio de fantasia creativa, que utiliza los materiales mds dispares para
crear pequeilas obras maestras llenas de belleza. Se aprende desde nifios: cuando papa
y mamd, junto a los abuelos, transmiten esta alegre tradicion, que contiene en si una
rica espiritualidad popular. Espero que esta practica nunca se debilite; es mds, confio
en que, alli donde hubiera caido en desuso, sea descubierta de nuevo y revitalizada.

2. El origen del pesebre encuentra confirmacién ante todo en algunos detalles
evangélicos del nacimiento de Jesus en Belén. El evangelista Lucas dice sencillamente
que Maria «dio a luz a su hijo primogénito, lo envolvié en pafiales y lo recostd en un
pesebre, porque no habia sitio para ellos en la posada» (2,7). Jesus fue colocado en un
pesebre; palabra que procede del latin: praesepium.

El Hijo de Dios, viniendo a este mundo, encuentra sitio donde los animales van a comer.
El heno se convierte en el primer lecho para Aquel que se revelard como «el pan bajado
del cielo» (Jn 6,41). Un simbolismo que ya san Agustin, junto con otros Padres, habia
captado cuando escribia: «Puesto en el pesebre, se convirtié en alimento para nosotros»
(Serm. 189,4). En realidad, el belén contiene diversos misterios de la vida de Jests y
nos los hace sentir cercanos a nuestra vida cotidiana.
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Pero volvamos de nuevo al origen del belén tal como nosotros lo entendemos. Nos
trasladamos con la mente a Greccio, en el valle Reatino; alli san Francisco se detuvo
viniendo probablemente de Roma, donde el 29 de noviembre de 1223 habia recibido
del Papa Honorio III la confirmacién de su Regla. Después de su viaje a Tierra Santa,
aquellas grutas le recordaban de manera especial el paisaje de Belén. Y es posible que
el Poverello quedase impresionado en Roma, por los mosaicos de la Basilica de Santa
Maria la Mayor que representan el nacimiento de Jesus, justo al lado del lugar donde
se conservaban, segun una antigua tradicion, las tablas del pesebre.

Las Fuentes Franciscanas narran en detalle lo que sucedid en Greccio. Quince dias antes
de la Navidad, Francisco llam¢ a un hombre del lugar, de nombre Juan, y le pidié que
lo ayudara a cumplir un deseo: «Deseo celebrar la memoria del Nifio que nacié en Belén
y quiero contemplar de alguna manera con mis ojos lo que sufrié en su invalidez de
nifio, como fue reclinado en el pesebre y cémo fue colocado sobre heno entre el buey y
el asno»®. Tan pronto como lo escuchd, ese hombre bueno y fiel fue rdpidamente y
prepard en el lugar sefialado lo que el santo le habia indicado. El 25 de diciembre,
llegaron a Greccio muchos frailes de distintos lugares, como también hombres y mujeres
de las granjas de la comarca, trayendo flores y antorchas para iluminar aquella noche
santa. Cuando llegd Francisco, encontrd el pesebre con el heno, el buey y el asno. Las
personas que llegaron mostraron frente a la escena de la Navidad una alegria
indescriptible, como nunca antes habian experimentado. Después el sacerdote, ante el
Nacimiento, celebré solemnemente la FEucaristia, mostrando el vinculo entre la
encarnacion del Hijo de Dios y la Eucaristia. En aquella ocasion, en Greccio, no habia
figuras: el belén fue realizado y vivido por todos los presentes®’.

Asi nace nuestra tradicidn: todos alrededor de la gruta y llenos de alegria, sin distancia
alguna entre el acontecimiento que se cumple y cuantos participan en el misterio.

El primer bidégrafo de san Francisco, Tomas de Celano, recuerda que esa noche, se
afiadio a la escena simple y conmovedora el don de una visién maravillosa: uno de los
presentes vio acostado en el pesebre al mismo Nifio Jests. De aquel belén de la Navidad
de 1223, «todos regresaron a sus casas colmados de alegria»®*.

3. San Francisco realizd una gran obra de evangelizacién con la simplicidad de aquel
signo. Su enseflanza ha penetrado en los corazones de los cristianos y permanece hasta
nuestros dias como un modo genuino de representar con sencillez la belleza de nuestra
fe. Por otro lado, el mismo lugar donde se realizé el primer belén expresa y evoca estos
sentimientos. Greccio se ha convertido en un refugio para el alma que se esconde en la
roca para dejarse envolver en el silencio.

¢Por qué el belén suscita tanto asombro y nos conmueve? En primer lugar, porque
manifiesta la ternura de Dios. El, el Creador del universo, se abaja a nuestra pequefiez.
El don de la vida, siempre misterioso para nosotros, nos cautiva aun mas viendo que

% Tomés de Celano, Vida Primera, 84: Fuentes franciscanas (FF), n. 468.
o1 Cf. ibid., 85: FF, n. 469.
2 Ibid., 86: FF, n. 470.
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Aquel que naci6 de Maria es la fuente y proteccién de cada vida. En Jesus, el Padre nos
ha dado un hermano que viene a buscarnos cuando estamos desorientados y perdemos
el rumbo; un amigo fiel que siempre estd cerca de nosotros; nos ha dado a su Hijo que
nos perdona y nos levanta del pecado.

La preparacién del pesebre en nuestras casas nos ayuda a revivir la historia que ocurrié
en Belén. Naturalmente, los evangelios son siempre la fuente que permite conocer y
meditar aquel acontecimiento; sin embargo, su representacion en el belén nos ayuda a
imaginar las escenas, estimula los afectos, invita a sentirnos implicados en la historia
de la salvacién, contempordneos del acontecimiento que se hace vivo y actual en los
mas diversos contextos histdricos y culturales.

De modo particular, el pesebre es desde su origen franciscano una invitacién a “sentir”,
a “tocar” la pobreza que el Hijo de Dios eligi6 para si mismo en su encarnacién. Y asi,
es implicitamente una llamada a seguirlo en el camino de la humildad, de la pobreza,
del despojo, que desde la gruta de Belén conduce hasta la Cruz. Es una llamada a
encontrarlo y servirlo con misericordia en los hermanos y hermanas mas necesitados
(cf. Mt 25,31-46).

4. Me gustaria ahora repasar los diversos signos del belén para comprender el
significado que llevan consigo. En primer lugar, representamos el contexto del cielo
estrellado en la oscuridad y el silencio de la noche. Lo hacemos asi, no sélo por fidelidad
a los relatos evangélicos, sino también por el significado que tiene. Pensemos en cudntas
veces la noche envuelve nuestras vidas. Pues bien, incluso en esos instantes, Dios no
nos deja solos, sino que se hace presente para responder a las preguntas decisivas sobre
el sentido de nuestra existencia: ¢Quién soy yo? ¢De dénde vengo? ¢Por qué naci en
este momento? ¢Por qué amo? ¢Por qué sufro? ¢Por qué moriré? Para responder a estas
preguntas, Dios se hizo hombre. Su cercania trae luz donde hay oscuridad e ilumina a
cuantos atraviesan las tinieblas del sufrimiento (cf. Lc 1,79).

Merecen también alguna mencién los paisajes que forman parte del belén y que a
menudo representan las ruinas de casas y palacios antiguos, que en algunos casos
sustituyen a la gruta de Belén y se convierten en la estancia de la Sagrada Familia. Estas
ruinas parecen estar inspiradas en la Leyenda Aurea del dominico Jacopo da Varazze
(siglo XIII), donde se narra una creencia pagana segun la cual el templo de la Paz en
Roma se derrumbaria cuando una Virgen diera a luz. Esas ruinas son sobre todo el signo
visible de la humanidad caida, de todo lo que estd en ruinas, que estd corrompido y
deprimido. Este escenario dice que Jests es la novedad en medio de un mundo viejo, y
que ha venido a sanar y reconstruir, a devolverle a nuestra vida y al mundo su esplendor
original.

5. iCudnta emocién deberia acompafiarnos mientras colocamos en el belén las
montafas, los riachuelos, las ovejas y los pastores! De esta manera recordamos, como
lo habian anunciado los profetas, que toda la creacién participa en la fiesta de la venida
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del Mesias. Los dngeles y la estrella son la sefial de que también nosotros estamos
llamados a ponernos en camino para llegar a la gruta y adorar al Sefior.

«Vayamos, pues, a Belén, y veamos lo que ha sucedido y que el Sefior nos ha
comunicado» (Lc 2,15), asi dicen los pastores después del anuncio hecho por los
angeles. Es una enseflanza muy hermosa que se muestra en la sencillez de la
descripcién. A diferencia de tanta gente que pretende hacer otras mil cosas, los pastores
se convierten en los primeros testigos de lo esencial, es decir, de la salvacién que se les
ofrece. Son los mds humildes y los mds pobres quienes saben acoger el acontecimiento
de la encarnacién. A Dios que viene a nuestro encuentro en el Nifio Jesus, los pastores
responden poniéndose en camino hacia El, para un encuentro de amor y de agradable
asombro. Este encuentro entre Dios y sus hijos, gracias a Jesus, es el que da vida
precisamente a nuestra religion y constituye su singular belleza, y resplandece de una
manera particular en el pesebre.

6. Tenemos la costumbre de poner en nuestros belenes muchas figuras simbdlicas, sobre
todo, las de mendigos y de gente que no conocen otra abundancia que la del corazon.
Ellos también estdn cerca del Nifio Jesus por derecho propio, sin que nadie pueda
echarlos o alejarlos de una cuna tan improvisada que los pobres a su alrededor no
desentonan en absoluto. De hecho, los pobres son los privilegiados de este misterio y,
a menudo, aquellos que son mds capaces de reconocer la presencia de Dios en medio
de nosotros.

Los pobres y los sencillos en el Nacimiento recuerdan que Dios se hace hombre para
aquellos que m3s sienten la necesidad de su amor y piden su cercania. Jesus, «manso y
humilde de corazén» (Mt 11,29), nacidé pobre, llevé una vida sencilla para ensefiarnos
a comprender lo esencial y a vivir de ello. Desde el belén emerge claramente el mensaje
de que no podemos dejarnos engafiar por la riqueza y por tantas propuestas efimeras
de felicidad. El palacio de Herodes esta al fondo, cerrado, sordo al anuncio de alegria.
Al nacer en el pesebre, Dios mismo inicia la tnica revolucién verdadera que da
esperanza y dignidad a los desheredados, a los marginados: la revolucion del amor, la
revolucién de la ternura. Desde el belén, Jesus proclama, con manso poder, la llamada
a compartir con los tltimos el camino hacia un mundo mds humano y fraterno, donde
nadie sea excluido ni marginado.

Con frecuencia a los nifios —ipero también a los adultos!— les encanta afiadir otras
figuras al belén que parecen no tener relacién alguna con los relatos evangélicos. Y, sin
embargo, esta imaginacion pretende expresar que en este nuevo mundo inaugurado
por Jesus hay espacio para todo lo que es humano y para toda criatura. Del pastor al
herrero, del panadero a los musicos, de las mujeres que llevan jarras de agua a los nifios
que juegan..., todo esto representa la santidad cotidiana, la alegria de hacer de manera
extraordinaria las cosas de todos los dias, cuando Jests comparte con nosotros su vida
divina.
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7. Poco a poco, el belén nos lleva a la gruta, donde encontramos las figuras de Maria y
de José. Maria es una madre que contempla a su hijo y lo muestra a cuantos vienen a
visitarlo. Suimagen hace pensar en el gran misterio que ha envuelto a esta joven cuando
Dios ha llamado a la puerta de su corazén inmaculado. Ante el anuncio del angel, que
le pedia que fuera la madre de Dios, Maria respondid con obediencia plena y total. Sus
palabras: «<He aqui la esclava del Sefior; hdgase en mi segun tu palabra» (Lc 1,38), son
para todos nosotros el testimonio del abandono en la fe a la voluntad de Dios. Con
aquel “si”, Maria se convertia en la madre del Hijo de Dios sin perder su virginidad,
antes bien consagrandola gracias a El. Vemos en ella a la Madre de Dios que no tiene a
su Hijo s6lo para si misma, sino que pide a todos que obedezcan a su palabra y la pongan
en practica (cf. Jn 2,5).

Junto a Maria, en una actitud de proteccion del Nifio y de su madre, estd san José. Por
lo general, se representa con el bastén en la mano y, a veces, también sosteniendo una
ldampara. San José juega un papel muy importante en la vida de Jests y de Maria. El es
el custodio que nunca se cansa de proteger a su familia. Cuando Dios le advirti6 de la
amenaza de Herodes, no dudé en ponerse en camino y emigrar a Egipto (cf. Mt 2,13-
15). Y una vez pasado el peligro, trajo a la familia de vuelta a Nazaret, donde fue el
primer educador de Jests nifio y adolescente. José llevaba en su corazén el gran
misterio que envolvia a Jests y a Maria su esposa, y como hombre justo confid siempre
en la voluntad de Dios y la puso en practica.

8. El corazdn del pesebre comienza a palpitar cuando, en Navidad, colocamos la imagen
del Nifio Jesus. Dios se presenta asi, en un nifio, para ser recibido en nuestros brazos.
En la debilidad y en la fragilidad esconde su poder que todo lo crea y transforma. Parece
imposible, pero es asi: en Jesus, Dios ha sido un nifio y en esta condiciéon ha querido
revelar la grandeza de su amor, que se manifiesta en la sonrisa y en el tender sus manos
hacia todos.

El nacimiento de un nifio suscita alegria y asombro, porque nos pone ante el gran
misterio de la vida. Viendo brillar los ojos de los jovenes esposos ante su hijo recién
nacido, entendemos los sentimientos de Maria y José que, mirando al nifio Jesus,
percibian la presencia de Dios en sus vidas.

«La Vida se hizo visible» (1Jn 1,2); asi el apdstol Juan resume el misterio de la
encarnacion. El belén nos hace ver, nos hace tocar este acontecimiento unico y
extraordinario que ha cambiado el curso de la historia, y a partir del cual también se
ordena la numeracion de los afios, antes y después del nacimiento de Cristo.

El modo de actuar de Dios casi aturde, porque parece imposible que El renuncie a su
gloria para hacerse hombre como nosotros. Qué sorpresa ver a Dios que asume nuestros
propios comportamientos: duerme, toma la leche de su madre, llora y juega como todos
los nifios. Como siempre, Dios desconcierta, es impredecible, continuamente va mas
alla de nuestros esquemas. Asi, pues, el pesebre, mientras nos muestra a Dios tal y como
ha venido al mundo, nos invita a pensar en nuestra vida injertada en la de Dios; nos
invita a ser discipulos suyos si queremos alcanzar el sentido tltimo de la vida.
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9. Cuando se acerca la fiesta de la Epifania, se colocan en el Nacimiento las tres figuras
de los Reyes Magos. Observando la estrella, aquellos sabios y ricos sefiores de Oriente
se habian puesto en camino hacia Belén para conocer a Jesus y ofrecerle dones: oro,
incienso y mirra. También estos regalos tienen un significado alegdrico: el oro honra la
realeza de Jests; el incienso su divinidad; la mirra su santa humanidad que conocera
la muerte y la sepultura.

Contemplando esta escena en el belén, estamos llamados a reflexionar sobre la
responsabilidad que cada cristiano tiene de ser evangelizador. Cada uno de nosotros se
hace portador de la Buena Noticia con los que encuentra, testimoniando con acciones
concretas de misericordia la alegria de haber encontrado a Jests y su amor.

Los Magos enseflan que se puede comenzar desde muy lejos para llegar a Cristo. Son
hombres ricos, sabios extranjeros, sedientos de lo infinito, que parten para un largo y
peligroso viaje que los lleva hasta Belén (cf. Mt 2,1-12). Una gran alegria los invade
ante el Nifio Rey. No se dejan escandalizar por la pobreza del ambiente; no dudan en
ponerse de rodillas y adorarlo. Ante El comprenden que Dios, igual que regula con
soberana sabiduria el curso de las estrellas, guia el curso de la historia, abajando a los
poderosos y exaltando a los humildes. Y ciertamente, llegados a su pais, habran contado
este encuentro sorprendente con el Mesias, inaugurando el viaje del Evangelio entre las
gentes.

10. Ante el belén, la mente va espontdneamente a cuando uno era nifio y se esperaba
con impaciencia el tiempo para empezar a construirlo. Estos recuerdos nos llevan a
tomar nuevamente conciencia del gran don que se nos ha dado al transmitirnos la fe; y
al mismo tiempo nos hacen sentir el deber y la alegria de transmitir a los hijos y a los
nietos la misma experiencia. No es importante como se prepara el pesebre, puede ser
siempre igual o modificarse cada afio; lo que cuenta es que este hable a nuestra vida.
En cualquier lugar y de cualquier manera, el belén habla del amor de Dios, el Dios que
se ha hecho nifio para decirnos lo cerca que estd de todo ser humano, cualquiera que
sea su condicidn.

Queridos hermanos y hermanas: El belén forma parte del dulce y exigente proceso de
transmision de la fe. Comenzando desde la infancia y luego en cada etapa de la vida,
nos educa a contemplar a Jesus, a sentir el amor de Dios por nosotros, a sentir y creer
que Dios estd con nosotros y que nosotros estamos con El, todos hijos y hermanos
gracias a aquel Nifio Hijo de Dios y de la Virgen Maria. Y a sentir que en esto estd la
felicidad. Que en la escuela de san Francisco abramos el corazdn a esta gracia sencilla,
dejemos que del asombro nazca una oracidon humilde: nuestro “gracias” a Dios, que ha
querido compartir todo con nosotros para no dejarnos nunca solos.

Dado en Greccio, en el Santuario del Pesebre, 1 de diciembre de 2019.
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D Comunicacion

El Dicasterio para la Comunicacion
Social

Filiberto Gonzdlez Plasencia®

Para llevar a cabo los objetivos y tareas del Dicasterio para la Comunicacion Social
(DCS) durante el sexenio 2008 — 2014, es necesaro tener en cuenta y compartir algunos
principios generales que emergen de las Constituciones, del CG 26 y de cartas de los
dos tltimos Rectores Mayores (370, 390) que se refieren a la Comunicacién Social (CS).
Estos principios sélo son enunciados en forma breve. Podran profundizar en ellos
viendo los documentos escritos por el Dicasterio durante el sexenio pasado. Estos
documentos los pueden encontrar en nuestro Web Site, en la pagina de presentacion
con las siglas SDL.

1. Pasidon por Dios y pasion por la salvacion de los jovenes

La Comunicacidén Social en la Congregacion se fundamenta en la Pasion por Dios y la
pasion por la salvacion de los jévenes. Buscamos que Dios y su enviado Jesucristo
sean conocidos y amados por los jévenes. La CS no la vemos ni entendemos en
perspectiva puramente técnica. No somos técnicos especialistas en informacién y
noticias. Buscamos ser profesionistas en ello porque somos apdstoles y misioneros que
utilizamos los medios, sus lenguajes y los espacios que nos ofrecen las nuevas
tecnologias y las politicas de CS para educar y evangelizar. Es por eso que a nosotros
salesianos la CS no nos da miedo, ni comenzamos por verla de modo sospechoso como
causante de los males de los jovenes y de la sociedad. Menos aun la rechazamos, porque
seria olvidarnos de la inmensidad de jévenes que la habitan. La vemos de modo realista
y como excelente oportunidad para estar entre los jévenes en vistas a su evangelizaciéon
y educacién. El crecimiento y profundizacién de nuestra identidad carismdtica y de
nuestra pasién apostdlica no pueden hacer menos el universo multimedidtico donde
todos vivimos, aunque muchas veces ni cuenta nos demos de ello. Alli Dios también
viene a nuestro encuentro y alli se hace encontrar. Alli es donde también él va al
encuentro de los jévenes y se quiere manifestar a ellos.

%% Consejero General para la Comunicacién Social.
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2. La Comunicacidén Social, grande patio donde encontrarse
con los jévenes

La pasion por Dios y por la salvacién de los jovenes en nuestro padre Don Bosco era tal,
que supo entender y utilizar uno de los mejores medios amplificadores de la cultura, de
las ideas y de la educacién en su tiempo: la prensa escrita. El no podia estar presente
fisicamente en todas partes con los jévenes, pero lo deseaba tanto que alargd cuanto
pudo el “patio” de su presencia, el aula de ejercicio educativo y el pulpito evangelizador.
Por eso se metid inteligente y convencidamente en el campo editorial, pues era lo que
habia en su tiempo, para multiplicarse tantas veces cuantos libros suyos leian los
jovenes y la gente del pueblo. Asi hacia llegar el evangelio y la cultura, sus ideas, sus
sentimientos y sus convicciones, asi estaba presente donde estaban los jévenes. Desde
esta perspectiva se pueden interpretar tanto su carta sobre “la difusién de los buenos
libros” y el mismo “suefio del 10 de mayo de 1884”. Para el salesiano es determinante
estar “en el patio”, en “los nuevos patios”, porque alli estdn los muchachos y
porque alli hay que llevar y encarnar el evangelio (C 41, CG 26 2, 99). Los salesianos
no podemos quedarnos al margen de este nuevo patio refugidndonos en visiones del
pasado, no podemos sdlo contemplar su evolucidn vertiginosa y no podemos ser s6lo
agudos criticos sin meternos dentro de ellos a encarnar el evangelio. Seguro que a Don
Bosco no s6lo le doleria el que no hubiera salesianos en esos nuevos patios, sino también
el que los jéovenes que los habitan, porque no hay religiosos que se acerque a ellos,
piensen y sientan que no son importantes para la Iglesia y que Dios estd lejos de sus
vidas y que posiblemente no les ama.

3. La Comunicacidén Social como obra para la misién

Si el Sistema Preventivo reclama la presencia del salesiano y de la comunidad en “el
patio”, entre los muchachos, entonces hemos de reflexionar, actualizar y poner en
pratica la presencia del salesiano y de la comunidad en los grandes patios actuales
de la comunicacidon convergente y multimedidtica donde las paredes ya no son de
ladrillo y concreto, sino ondas, transmisiones y energia procedentes de satélites. Los
limites se han ensanchado tanto que superan cualquier tipo tradicional de nuestras
obras. En estos nuevos patios la capacidad de didlogo es fundamental pues todo mundo
tiene el derecho de opinar respetando y de ser respetado. En ellos las personas bien
orientadas y acompafiadas se saben dtiles y construyen, particularmente los jovenes,
porque todos pueden aportar lo que tienen, lo que saben y lo que son. Desde esta
perspectiva nos damos cuenta de que la CS no puede ser sélamente medios de los cuales
servirse, lenguajes con los cuales expresarse o dimension transversal que todo lo
atraviesa. Salesianamente hablando nos damos cuenta de que se trata de un campo
donde podemos educar evangelizando y evangelizar educando. Nos encontramos,
entonces, con una obra de futuro para el cumplimiento de la mision en la que es
necesario formarse y preparar personal especializado, y donde hay que invertir con
inteligencia y generosidad personal, tiempo y recursos econémicos. Al respecto el CG
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26 es muy claro, y ve necesario cambiar la mentalidad y modificar las estructuras,
pasando “de una actitud timida y de una presencia esporddica en los MCS a un uso
responsable y a una animazién educativa y evangelizadora mds incisiva” (CG 26
104/5).

o 2

4. Los Dicasterios para la Misidon

La misiéon encomendada a la Congregacién: “ser portadores del amor de Dios a los
jovenes, especialmente a los mds pobres”, requiere para su cumplimiento de la
comunion de fuerzas y de la convergencia de perspectivas. Es por eso que el Rector
Mayor ha unido la Pastoral Juvenil, la CS y las misiones bajo el nombre de “dicasterios
para la Misidn”. Esta unidad en la Misién de ningin modo anula la identidad y
perspectiva propia de cada dicasterio, simplemente declara que el sentido auténtico de
cada uno s6lo se encuentra en la perspectiva de la misién y en la comunién con los
dema en funcién de la misma. Se trata por tanto de un modo de pensar, de organizar, de
orientar y de actuar desde el propio dicasterio, y en comunion con los otros, en vistas al
cumplimiento de la tinica mision. No se absolutiza ninguno de los dicasterios ni se ven
como paralelo a los demas. Desde el primer momento del proceso, desde la reflexion,
se parte de la misién comun en la propia visién. La organizacién del propio dicasterio
obedece a la mision comun y a los puntos de interaccién necesarios para su
cumplimiento. Habrd momentos en los cuales la misién, segin didlogo, requerira de
una reflexion, organizaciéon y actuaciéon simultdneas, pero en muchos otros cada
dicasterio reflexionard, se organizard, se orientard y actuard de acuerdo a la propia
identidad siempre al servicio de la misidn.

5. Una estructura minima inspectorial

La actuacién de la misiéon, ademds de la comunién de dicasterios y delegaciones,
necesita de una estructura y organizacidn minimas en la inspectoria. No se podrd
desarrollar la CS sin su integracion en el POl y sin la presencia de un delegado, salesiano
o laico. Al integrar la CS en el POI se pone en claro que es parte integrante de la mision
y que la Inspectoria es quien la lleva a cabo. Con el nombramiento de un delegado,
ojald fuera a tiempo completo, se hace efectiva la animacién y la organizacién
inspectorial de la CS. El, segtin sea el caso, en comunién con los delegados para la
formacion, la pastoral juvenil, las misiones y la economia, verd por la elaboracién y
ejecucién del Proyecto Inspectorial de CS, el Proyecto de Formacién inicial y
permanente a la CS (prioridad durante este sexenio), la informacién dentro y hacia
fuera de la Inspectoria (ANS, sdb.org, Iglesia y medios locales, paginas web...), y la
produccién de materiales y la presencia de empresas. Los principios generales tendran
cabida en la realidad sdlo si dotamos a cada Inspectoria de la estructura, la organizacion
y el personal necesario y adecuado. Si bien es cierto que no siempre lo tenemos, es
necesario pensar en el modo de adquirirlo y de preparalo. Ante las urgencias y
necesidades no es lo mejor cruzar los brazos, sino abrir la mente y el corazén a la
esperanza, a la confianza en Dios y en nosotros mismos, comenzando por tomar
decisiones, siguiendo por cambiar ciertas estructuras que son estratégicas y dando en
ese sentido pequefios y seguros pasos. En todo eso el Dicasterio estd a su servicio.
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» Carisma salesiano

Haced lo que El os diga®*

Angel Ferndndez Artime

Comienzo manifestando la alegria de estar aqui reunido con todos vosotros al final de
esta peregrinacion, de este Congreso, y la alegria de vivir ahora, con todos vosotros un
momento de profunda oracidn en esta iglesia en presencia del Sefior y de Maria.

El primer aspecto que quisiera recordar es que una vez que salgamos de aqui demos
testimonio de la unién que hemos tenido con todos los Grupos de la Familia Salesiana
de todo el mundo.

Este momento no es solo para nosotros o solo para Buenos Aires; desde el corazén
estamos abrazando y conectando con toda nuestra Familia Salesiana en el mundo. Creo
que esto es importante y relevante explicitarlo, manifestarlo, junto con otro aspecto
importante que hemos vivido: la dimensién misionera de nuestra Familia Salesiana
partiendo de Don Bosco mismo y que ayer hemos vivido tan bellamente a través del
testimonio del padre Anderson y que conoceremos a través de otros testimonios. Es
hermoso que a través de estas experiencias podamos estar en comunién con toda la
realidad misionera salesiana (Filipinas, Amazonia, Paises asidticos, Cordillera...). Lo
digo porque esto que parece un signo tipico tiene una gran fuerza de mensaje y nos
invita, como Iglesia, a mirar en profundidad las cosas y la realidad.

Nosotros, Familia Salesiana, tenemos que ser los primeros en crear comunion, ser los
primeros en crear Iglesia, desde la belleza del carisma salesiano de Don Bosco,
inspirados por el Espiritu Santo y desarrollando cada vez mds nuestra sensibilidad para
estar cerca de los mds lejanos, Os digo esto para invitaros a estar en comunién con todos
los hermanos y hermanas.

Afiado ahora alguna idea sobre el evangelio que hemos escuchado:

Nazaret, zona montafiosa, de colinas, donde han vivido Maria, José y Jests durante
unos 30 afios de su vida. Cand de Galilea a unos 35 Km. descendiendo hacia el lago de
Tiberiades. Hermosa narracién, que nos cuenta que aquel dia se disponian a celebrar
un matrimonio, es decir, a celebrar la alegria de una familia, de la manera tipica de

¢ Homilia del Rector Mayor en la misa de clausura en el Santuario de Maria Auxiliadora (Buenos Aires,
10 de noviembre de 2019).

32



forum.com

aquel momento histdrico. Y precisamente aqui da comienzo la escena maravillosa tan
fecunda en ensefianzas.

La Madre del Sefior, como mujer, con mirada delicada de mujer, se da cuenta de
que falta un elemento esencial para una fiesta: el vino y sin vino seria un desastre de
fiesta. Por tanto, esta atenta y se da cuenta de lo que pasa a su alrededor. Recordemos
que Jesus dice en el Golgota: “Madre, ahi tienes a tu hijo”. Y a Juan le dice: “Ah{ tienes
a tu madre”. Visto esto, ¢{pensamos que debemos usar muchas palabras para decir a la
madre cdmo nos sentimos, qué necesitamos, qué hay en nuestras vidas, lo que nos pesa,
lo que nos duele, lo que queremos pedirle?... iCiertamente que no! Para Ella es ficil
leer como nos encontramos, qué hay en nuestras vidas y en nuestro corazon.

Pongdmonos ahora en el lugar de los invitados. Pensemos por un momento que somos
nosotros los que estamos en la fiesta y que Ella, toma a cada uno de nosotros de la
mano. Ella, la madre de la fe. Esto es hermoso, pero también teolégicamente profundo.
En el camino de la vida con todos los cansancios y dificultades que se nos presentan,
porque la vida es exigente, Ella nos tiene de la mano a cada uno de nosotros. No
es devocionalismo superficial, es algo esencial La madre no solo sabe cdmo estamos,
sino que viene con nosotros y nos lleva de la mano

Ella sabe cdmo estamos, nos lleva de la mano y como en el evangelio, nos dice esta
frase: “Haced lo que El os diga”. Pongdmoslo en primera persona: “iHaz lo que ni
Hijo te dice!”... Angel, Ivonne, Christian, Ana, Mateo, haced lo que El os dice. Lo que
te dice es lo que él ha pensado y sofiado para ti. Algo muy profundo y bello. De fondo
estd la Madre, atenta, que sostiene, y que te dice: ”Escucha, porque El tiene algo que
decirte”.

Nuestra peregrinacion se mueve en dos direcciones:

Como Familia Salesiana queremos seguir siendo cada dia mas Familia Salesiana,
familia de Don Bosco que lleva a Maria en el corazdn y en la vida. Esta es la gran
consiga que comunicar, trasmitir y contagiar como Familia.

El segundo nivel es personal. La vida se juega en la propia interioridad. Me
emociona escuchar la hermosa vida de matrimonio de algunos aqui presentes, con
hermosa familia, y que con toda sinceridad te dicen que ante todo han tenido que
trabajar mucho en la vida interior para encontrar el punto en el que Dios encuentra a
cada uno como persona y luego como esposo/a y como familia. Porque es en el fondo
de la interioridad de cada uno donde Dios nos encuentra. Para después lanzarnos a vivir
como esposos, a apostar por la familia, o incluso, a dedicar la entera vida a los jovenes.
En el corazén es donde encuentra sentido la frase: “Haz lo que El te esta diciendo”.
Preguntémonos, pues, qué es lo que el Sefior quiere de mi y para mi hoy. Porque tengo
necesidad de decirmelo todos los dias, igual que digo mi “si” hoy. No basta con
haber celebrado los 15 afios de matrimonio... para que ese matrimonio sea hoy tan
Todos los dias y en todo momento debo preguntarme qué debo hacer hoy por mi
matrimonio
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A los jovenes aqui presentes: no basta decirles que son apuestos, simpaticos, lo bien
que bailan, la energia que tienen. Un joven cristiano no puede pensar y sofiar en su vida
sin preguntarse: “éSefior, qué quieres hoy de mi?”. Cuando un joven se presenta para
iniciar su camino de noviciado, le invito a plantearse diariamente la pregunta: “(Sefior,
que quieres hoy de mi?”, porque en caso contrario todas las respuestas te las da otro
cualquiera: hazlo porque es rentable, hazlo porque puede ser conveniente. Abundan
estas respuestas, pero lo importante es lo que se juega en mi interioridad. Y la
respuesta esta en la Madre, que nos conoce, que nos lleva de la mano, que dice a
cada uno: “Haz lo que El te diga”.

Celebramos asi el camino de nuestra Familia y los 150 afios de la Asociacién de Maria
Auxiliadora, con el deseo de que la Madre nos acompafie siempre llevindonos al
encuentro con el Sefior.
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D Pastoral juvenil

El pedagogo Jesus (y Il parte)®®

Antonio Pérez Esclarin

3.-Acogié con carifio a todos y los aceptd con sus
experiencias, saberes y preocupaciones: Pedagogia del amor
y de la inclusidon

Frente a la ley, Jestus propuso un nuevo mandamiento: el amor, que no es un deber,
sino que es una opcion por el otro, por todos los otros. Una opcidn que no se hace una
vez y ya, sino que se renueva todos los dias. El amor es un modo de vida: hay que elegir
vivir amando siempre y en todas las circunstancias.

El amor es mds exigente que la ley: Las madres que aman de verdad van siempre mucho
mas alld de lo que les obliga la ley, y algunos, como el propio Jesus, hasta son capaces
de dar su vida por amor. No sdlo lo dieron todo, sino que se dieron, se regalaron hasta
la muerte. Por lo general, los grandes defensores de los derechos humanos terminan
perdiéndolos todos y, en nombre de la ley, son encarcelados y hasta asesinados. “Ama
y haz lo que quieras”, nos dird San Agustin y es que, el verdadero amor busca siempre
el bien de la persona y es incapaz de hacer dafio. Cuando se ama, se gana siempre y
ganan todos.

El amor de Jesus fue inclusivo de todos los grupos marginados. Valoré e incluy6 a la
mujer, en una sociedad en la que se le negaban la mayor parte de los derechos, pues
podia ser repudiada y rechazada por el hombre por cualquier motivo. Jesus reivindico
de manera absoluta el amor de comunion entre la pareja, que no puede quedar al
arbitrio y capricho del varén (Ver Mateo 19, 1-7)°.

Valoro e incluyé también a los nifios, grupo marginal entre los marginados, y les mostré
un carifio muy especial. Marcos nos cuenta la indignaciéon de Jesus al ver como los
discipulos rechazaban a los nifios y llegé incluso a decir que, para entrar en el Reino
habia que hacerse como nifio: “Algunas personas le presentaban los nifios para que los
tocara, pero los discipulos los reprendian. Jesus, al ver esto, se indignd y les dijo: ‘Dejen
que los nifios vengan a mi y no se lo impidan, porque el Reino de Dios pertenece a los que
son como ellos. En verdad les digo: quien no reciba el Reino de Dios como un nifio, no

% Tomado del libro (2008), Jestis Maestro y Pedagogo. Aportes para una cultura escolar desde los valores
del evangelio, Madrid, San Pablo.
% Ibidem, p. 589.
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entrard en él’. Jestis tomaba a los nifios en brazos e, imponiéndoles las manos, los bendecia.
(Marcos 10, 13-16).

Ya hemos hablado también de la predileccién de Jests por los enfermos, los pobres, los
marginados, a los que mostré un carifio muy especial y con los que se identifico
abiertamente. Para Jesus, todos son hermanos, hijos de Dios, que como una madre
verdadera siempre prefiere a los hijos mds débiles, a los que nacieron con algun
problema, a los que sufren o estan enfermos. Por ello, Jesus, antes de hablar, se hace
amigo, conoce a la persona, la comprende, la ama.

El carifio le permiti6 a Jesus acercarse con especial empatia a sus discipulos y
seguidores, a los que siempre acogia con sus preocupaciones, saberes y experiencia
particulares. Por ello, siempre fue capaz de descubrir y valorar lo positivo en cada
persona y, a partir de alli, establecer una profunda comunicacién. Reconocid, alabd y
premio la fe del Centuriéon (Mateo 8, 10-12), de la mujer que sufria flujos de sangre
(Mateo 9,22), de la Cananea (Mateo 15, 28), de la pecadora que lloré y derramé su
perfume sobre sus pies (Lucas 7, 50); alabd, frente a la ostentacién de los ricos, la
generosidad de la viuda pobre que fue capaz de dar dos moneditas de lo muy poco que
tenfa ( Marcos 12, 41-44); premid yendo a comer a su casa, la intrepidez de Zaqueo
que, como no lograba ver bien a Jesus por ser de muy baja estatura, se subié a un arbol
para verlo ( Lucas 19, 1-10); y anim¢ a Nicodemo a seguir profundizando en sus ansias
de encontrar la verdad ( 3, 1-21).

Para El Maestro Jests las situaciones concretas de los que se acercaban a El fueron
ocasiones privilegiadas para impartir sus ensefianzas, pues siempre relaciond su
pedagogia con el contexto. Conocia bien los acontecimientos politicos, econdmicos y
sociales, pero también la situacién existencial de las personas, sus problemas, sus
ansias, sus sufrimientos, sus miedos, su cobardia. Para el Maestro, la experiencia no fue
relato trivial e insignificante, sino punto de partida para entender la situacién real y
existencial en que se encontraban sus amigos o seguidores y para, a partir de ella, llegar
a lo profundo de sus inquietudes o aspiraciones. Por ello, fue capaz de mirar con
especial comprensién y carifio a Pedro en el mismo momento en que éste, avergonzado
de ser su discipulo, le acababa de negar por tres veces. Con su mirada comprensiva y
carifiosa, el Maestro le estaba diciendo que no se preocupara, que aunque Pedro
renegara de El, Jesus lo segufa queriendo, que Pedro siempre podria contar con El. Esa
mirada de Jesus fue una excelente leccion que llegd, mejor que cualquier palabra, a lo
profundo del corazén de Pedro:

“Entonces lo apresaron y lo llevaron a la casa del sumo sacerdote, donde entraron; Pedro
los seguia a distancia. Prendieron un fuego en medio del patio y luego se sentaron
alrededor; Pedro también se acerco y se sento entre ellos. Al verlo sentado a la lumbre, una
muchachita de la casa, después de mirarlo, dijo: ‘Este también estaba con él’. Pero él lo
nego diciendo: ‘Mujer, yo no lo conozco’.

Momentos después otro exclamd al verlo: ‘Tt también eres uno de ellos’. Pero Pedro
respondid: ‘No hombre, no lo soy’. Como una hora mds tarde, otro afirmaba: ‘Seguramente
éste estaba con él, pues ademds es galileo’. De nuevo Pedro lo negd diciendo: ‘Amigo, no sé
de qué hablas’.
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Todavia estaba hablando cuando un gallo cantd. El Sefior se volvid y fijo la mirada en
Pedro. Y Pedro se acordd de la palabra del Sefior, que le habia dicho: ‘Antes de que cante
hoy el gallo, me habrds negado tres veces’. Y, saliendo afuera, lloré amargamente” (Lucas
22, 54-62).

Podriamos afirmar que el amor incondicional de Jesus lo llevé a ser un excelente
pedagogo de la inculturacion, pues siempre, incluso en los momentos mds dificiles, se
esforzé por comprender la situacién de los demds, los acepté como eran y mird sus
anhelos y problemas con mirada carifiosa y comprensiva que le permitié ubicarse en el
contexto de ellos. Por ello acepté y validé a cada persona con sus historias y
circunstancias particulares.

Los maestros cristianos, seguidores de Jesus, debemos aprender de El a conocer a los
alumnos, aceptarlos, acompafiarlos, quererlos. No hay pedagogia fructifera si no es
capaz de ubicarse en el nivel cultural, social, politico, afectivo...de los alumnos. La
pedagogia del amor y la experiencia se esfuerza por introducir el curriculo en la vida
de los alumnos, de modo que estos sientan y experimenten lo que aprenden y sean
capaces de adentrarse, con la inteligencia y también con el corazon, en el fondo de los
hechos y de los acontecimientos. Sélo hay verdadero aprendizaje cuando se involucran
también los afectos y los sentimientos. De ahi la necesidad de movilizar los corazones
de los alumnos, de hacerlos reflexionar y reaccionar ante lo que ven y lo que estudian,
de modo que vayan adquiriendo una vision personal y objetiva que les lleve a
involucrarse como sujetos activos en la humanizacion y transformacién de la realidad.

La educacién sélo es posible en unas relaciones cercanas, cordiales, entre maestro y
alumnos. Si la educacion es un acto de amor, no puede producir temor. Con relaciones
autoritarias, verticales, no va a ser posible educar. Como expresaba Freire, sin el amor,
incluso el didlogo seria una relacién autoritaria. Con el amor, la ensefianza no es
imposicién, sino una respuesta, un involucrar al otro. El didlogo amoroso estimula y
alimenta en el alumno la participacidn creciente, activa, creativa, en su crecer en
conocimientos y valores, en su madurar como persona. La tarea del maestro es ponerse
incondicionalmente al servicio del alumno para que éste crezca y pueda desarrollarse
en libertad.

No podemos ni debemos exigir que los jévenes sean como nosotros, como nos gustaria
que fueran. Ellos son como son. Y nosotros, o los aceptamos o no los aceptamos. O les
queremos o no les queremos. O entramos en su mundo, o su mundo no entra en el
nuestro. Si realmente los queremos, si ellos se sienten queridos por nosotros, si nos ven
cercanos, si somos capaces de mirarlos con los ojos del corazén, descubriremos en ellos
sus valores, sus talentos, y tenderemos puentes entre su mundo y el nuestro que nos
permitirdn establecer un didlogo cada vez mds profundo y fructifero.

El alumno no esta al servicio del maestro, sino el maestro al servicio del alumno. La
funcién del maestro es ponerse al servicio del alumno, que siempre debe ser el centro.
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4.- Utilizé la pregunta y la parabola para provocar la reflexion
y el discernimiento: Pedagogia critica

Jesus impact6 no solo por el contenido de sus ensefianzas, sino por la viveza pedagdgica
del modo de ensefiarlas. Fue un gran hacedor de preguntas para provocar la reflexion,
el cuestionamiento, la conversidn, la revolucién profunda del corazén.

El uso de la pregunta como medio para construir el aprendizaje es un recurso muy
antiguo, y filésofos como Sécrates o Platdn lo utilizaron ampliamente. Incluso Sdcrates
estaba convencido de que la verdad habitaba en el alma de cada persona y que una
pregunta oportuna provocaba sacar a luz la verdad. A ese método lo llamé, mayéutica,
el arte de engendrar la verdad. El hacer pensar a los alumnos ha sido desde siempre
uno de los objetivos esenciales de toda genuina educacién, pues, como dice Oscar
Wilde: “Todos son capaces de dar respuestas; pero el plantear verdaderas preguntas es
cosa propia de genios”.

Saber preguntar es todo un arte y Jesus fue un extraordinario maestro de la pregunta.
El estimulaba el arte de pensar. En los evangelios sindpticos (Mateo, Marcos y Lucas)
Jesus hace 98 preguntas sin contar las doce que aparecen en las pardbolas. Y en el
evangelio de Juan son 171 las preguntas en boca de Jesis®. La pregunta es un elemento
clave para lograr una pedagogia transformadora. S.G. Fortoris nos dice que la
importancia de la pregunta consiste en que ella estimula el pensamiento fructifero. La
pregunta ayuda a clarificar las propias ideas, sobre todo si estdn bien planificadas y
dirigidas. Preguntas que motivan la reflexién, el pensamiento, no preguntas para recitar
respuestas prefabricadas.

En su busqueda de la verdad, Jesis no tuvo temor, sino que, por medio de sus
preguntas, provoco el cuestionamiento de las propias ideas y convicciones. Buscé
también estimular el pensamiento profundo y reflexivo con relacién a las verdades que
ensefiaba, pues le interesaba modificar actitudes y romper prejuicios. El impartia una
ensefianza provocadora, que produjera cambios, que se encarnara en la vida. Por ello,
no preguntaba lecciones para que los discipulos las repitieran, sino que con sus
preguntas, los guiaba a que encontraran sus propias respuestas dentro del marco de sus
convicciones y su mundo. Las preguntas de Jests promovieron el didlogo y sobre todo
la creatividad, ya que estimulaban a descubrir nuevos senderos y nuevas maneras de
ver la vida.

La pregunta se convirtio para Jesus en chispa para iniciar la conversacion y el didlogo,
la conversién. Este fue el caso, como veremos mas adelante, con la mujer samaritana.
Las preguntas bien dirigidas y organizadas dieron como resultado la transformacién de
su vida y de su comunidad.

7 Ver B. Grenier (1996), Jestis el Maestro, San Pablo, Madrid.
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Jesuts hizo muchas mds preguntas que las que contestd, y en ocasiones contestd una

pregunta con otra pregunta. Los propositos de Jesus al hacer preguntas fueron muy
: 68

variados™:

1.-Para fomentar el interés o establecer un punto de contacto: “Quién me ha tocado?”
( Lucas 8,45) , en momentos en que todo el mundo lo estaba apretujando, pues conocia
bien que esa mujer que padecia de hemorragias, habia tocado el fleco de su manto de
un modo muy especial, con una gran fe.

2.-Para iniciar y estimular el pensamiento y la reflexidn profunda sobre el sentido de la
vida: “¢De qué le sirve al hombre ganar el mundo entero si se pierde o disminuye a st
mismo?” (Lucas 9, 25). “¢No valen ustedes mucho mds que los pdjaros?” “.Por qué se
preocupan tanto por la ropa?” (Mateo 6, 26, 28), para inducirles a que no se preocuparan
tanto por las cosas materiales (la ropa, el alimento) y se dedicaran realmente a lo
importante. “¢Comprenden lo que yo he hecho con ustedes?”(Juan 13, 12), después de
haberles dado esa leccién practica de servicio lavandoles los pies.

3.-Para expresar o verbalizar el proceso de razonamiento: “.Por qué me llamas bueno?”.
(Marcos 10,18), le responde con esta pregunta a la pregunta del Joven Rico sobre qué
tiene que hacer para ganar la vida eterna. “.Pueden ustedes beber la copa que yo tengo
que beber?” (Mateo 20,22), como respuesta a las aspiraciones de la madre de Santiago
y Juan que le pide a Jesus que les conceda a sus hijos cargos muy importantes en su
reino.

4.-Para probar el compromiso asi como el entendimiento espiritual de sus discipulos:
“¢Ddnde iremos a comprar pan para que coma esta gente?” (Juan 6, 5), le pregunta a
Felipe al ver toda esa multitud hambrienta, momentos antes de la multiplicacién de los
panes.

5.-Para ayudar a aplicar la verdad: “¢Cudl de estos tres hombres fue el préjimo del hombre
que cayd en manos de los salteadores?” (Lucas 10, 36), para que el maestro de la ley
entienda que lo importante no es saber tedricamente quién es el prdjimo, sino hacerse
projimo de los necesitados.

6.-Para emplear la disputa, la argumentacidn y la légica: “¢Creen ustedes que esos galileos
eran mds pecadores que los demds porque corrieron semejante suerte?” (Lucas 13, 2),
cuando le cuentan de la matanza que hizo Pilaos de unos galileos. “Si a uno de ustedes
se le cae su burro o su buey en un pozo en dia sdbado, {acaso no va enseguida a sacarlo?
(Lucas 14, 5), para justificar sus curaciones en sdbado y hacerles caer en la cuenta de
todas sus incoherencias al aplicar rigurosamente la ley que les lleva a justificar el salvar
a los animales en sabado pero no el curar a las personas.

7.-Para reprender o seflalar alguna falla espiritual: “Por qué son tan miedosos? ¢Todavia
no tienen fe?” (Marcos 4,40), después de haber calmado la tempestad en el lago. “CY por
qué te fijas en la pelusa que tiene tu hermano en un ojo, si no eres consciente de la viga que

% Construido sobre el texto de Carmen Julia Pagén, (2002), La pedagogia de Jestis. Red Latinoamericana
de Liturgia, CLAI, en www.selah.com.ar También tomé algunas ideas de Boris Tobar Solano, op. cit.
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tienes en el tuyo? (Lucas 6, 41), para subrayar la necesidad de autocritica, de reconocer
los propios errores, en vez de estar hablando de los errores de los demas.

8.-Para provocar las reacciones de la gente y hacerles caer en la cuenta de sus
incoherencias: (Como puede Satands echar a Satands? (Marcos 3, 24), cuando le acusan
de estar poseido por los demonios y que, en su nombre, los expulsa.

9.-Para recoger lo que la gente y sus discipulos piensan de él y hacer que se definan:
“Seguin el parecer de la gente, cquién soy yo? Y ustedes, cquién dicen que soy yo? (Mateo
16, 13, 15).

El buen educador, como el poeta, es un permanente hacedor de preguntas. Estimula a
sus alumnos a desarrollar el arte de pensar, que sélo es posible si aprenden
sistemdticamente a preguntar y a dudar. La pregunta y la duda y no la respuesta
constituyen lo medular en los procesos educativos. Tener preguntas es querer saber
algo, manifestar hambre de aprender. En consecuencia, una buena educaciéon mds que
ensefiar a responder preguntas, debe ensefiar a preguntar respuestas y a dudar sobre
las propias convicciones. La pregunta lleva a la reflexiéon profunda y al andlisis. La
pregunta es tan importante en la educacién que podemos afirmar que el maestro que
domina la técnica de la pregunta domina el arte de la ensefianza. Desgraciadamente,
en la educacién tradicional, se ensefia a responder y no a preguntar, y a responder las
preguntas del maestro, con frecuencia preguntas sobre conocimientos fosilizados, sin el
menor interés para los alumnos, que no provocan su reflexién ni cuestionamiento.

Los educadores debemos cuestionar nuestra ensefianza y preguntarnos continuamente
sobre las preguntas que hacemos. Debemos aprender a preguntar y a preguntarnos,
para someter a juicio las propias ideas y convicciones, para ver qué se oculta detras de
nuestras opiniones y juicios, para alcanzar la verdad. Nadie posee en exclusiva la
verdad. La verdad se construye, no se impone. “Tu verdad, no; la verdad, ven conmigo
a buscarla”, decia ese gran poeta espafiol Antonio Machado. Se trata de convencer, no
de vencer ni de imponer. La manera mdas poderosa en que la ideologia dominante
funciona hoy es el no permitir cuestionamientos profundos. Por eso, si las actuales
escuelas, liceos y universidades son lugares para aprender respuestas estériles y castigar
el error, debemos transformarlos en lugares para interrogarnos e interrogar la realidad,
para equivocarnos y asumir el error como una magnifica oportunidad de aprendizaje y
crecimiento. Es lo que con tanta insistencia repetia Simén Rodriguez, ese gran maestro
de América: “Ensefien a los nifios a ser preguntones, para que pidiendo el porqué de lo que
se les manda hacer, se acostumbren a obedecer a la razon, no a la autoridad como los
limitados, ni a la costumbre como los estiipidos”. También resultan iluminadoras las
palabras de ese otro gran maestro cubano, José Marti: “Como la libertad vive del respeto
y la razon se nutre de lo contrario, ediiquese a los jovenes en la viril y salvadora prdctica
de decir sin miedo lo que piensan y oir sin ira ni mala sospecha lo que piensan otros”.

Ademads de la pregunta, Jesus utilizé con gran destreza pedagdgica las parabolas. Era
un muy ameno narrador de historias. Con ellas era capaz de comunicar las ensefianzas
mas profundas y complejas con historias aparentemente simples pero que exigian de
reflexiones profundas.
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Dodds define la pardbola como “una metdfora o comparacion tomada de la naturaleza o
de la vida diaria que atrae al oyente por su viveza o singularidad y deja la mente con cierta
duda sobre su aplicacién exacta, de modo que estimula una reflexién activa®. La parébola
no trata de probar nada, sino que provoca una apertura al pensamiento. La pardbola
deja siempre algo que pensar, abre a nuevas posibilidades de vida. Cuando conocemos
bien una pardbola, corremos el riesgo de creer que no tiene ya nada nuevo que decirnos.
Pero introduce siempre un llamado mas hondo en nuestra vida: nos habla de nuevas
posibilidades. La pardbola nunca nos deja tranquilos: quien la escucha de verdad sabe
que la vida empieza a complicdrsele. La pardbola capta enseguida la atencién de los
oyentes por su novedad o viveza y deja en la mente cierta duda acerca de su aplicacion
precisa con el fin de obligarle a pensar activamente. “Dejar dudas” es un principio de
gran valor pedagdgico, porque impulsa al pensamiento reflexivo, critico y creativo. El
lenguaje de las pardbolas permite que su contenido sea internamente traducido por
cada persona a su propio lenguaje interior, buscando en ellas respuestas a sus propias
motivaciones.

Los evangelistas nos han conservado mds de 40 pardbolas, algunas de ellas verdaderas
joyas literarias, como la del Hijo Prédigo o la del Buen Samaritano, que todavia hoy,
después de casi dos mil afios, nos conmueven y emocionan.

Jesus fue un excelente comunicador que llegaba a la mente y el corazén de la gente
porque hablaba con un lenguaje sencillo, extraido de su cotidianidad. Las pardbolas
suponen una gran capacidad de observacién de la vida. Ellas parten siempre de la
historia concreta, de la existencia: hijos en crisis, porteros nocturnos, relaciones
laborales, jueces corrompidos, bodas, amas de casa, pescadores, campesinos, asaltados
en el camino, pdjaros, lirios. Los oyentes ven en ellas reflejadas sus vidas y son inducidos
a reflexionar y cambiar, a optar, a convertirse. Para Jesus, lo importante no es saber,
sino actuar, comprometerse. No trataba tanto de convencer, sino de convertir. En
palabras de Cury, “Jests estimulaba el placer de aprender, alejaba a los alumnos de la
condicion de espectadores pasivos del conocimiento para que se convirtieran en agentes
activos del proceso educacional, del proceso de transformacion... Sin haber estudiado
pedagogia, ensefiaba de manera interesante y atrayente, contando historias. Su creatividad
impresionaba...Para este narrador de historias, ensefiar no era una fuente de aburrimiento,

de estrés, de obligacidn, sino una aventura dulce y placentera™”.

La ensefianza hoy se ha vuelto demasiado aburrida y fastidiosa. El lenguaje académico
se presenta soporifero, sin interés, sin vida. Es necesario volver al “saber con sabor”, al
saber sabroso, que provoque las ganas de aprender de los alumnos. La pedagogia de las
pardbolas nos ofrece una interesante respuesta al desafio que tiene la educacién hoy de
lograr aprendizajes que sean significativos y estables. Aqui también tenemos mucho que
aprender del Maestro Jesus.

% C.H. Dodds (1974), Las pardbolas del reino. Ed. Cristiandad, Madrid, p. 25.
7® Augusto Jorge Cury (2003), El maestro de los maestros. Paulinas, Bogotd, pags. 190 y ss.
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5.- Invitdé al seguimiento, al cambio de corazdn, pero siempre
respetd las decisiones personales de cada uno: La Pedagogia
del respeto y de la libertad

Jesus fue un pedagogo que nunca forzé los procesos de sus alumnos. No se aprovechd
ni de su liderazgo ni de su poder para forzar el normal desarrollo de las libertades. Con
los apéstoles, que no terminaban de comprender su mensaje, mostré una paciencia
increible. Aceptd su lentitud, sus contradicciones y dureza, sin renunciar a su formacion.
Nunca juzgd, nunca se impuso, mds bien invitd: “Si quieres, si estds dispuesto”. Cuando
lo vio conveniente, corrigié con serenidad, con calma, como cuando los discipulos
disputaban sobre cudl seria el primero en el reino, o como cuando Pedro trat6 de hacerle
desistir de su misién, y le pidiéd que no subieran a Jerusalén, donde lo iban a apresar y
a matar. Incluso ante su fracaso con Judas, en el momento en que este lo estaba
traicionando con un beso, Jesus no lo recrimind ni acusé, sino que intenté un ultimo
gesto de carifio y reconciliacién llamdndolo Amigo (Mateo 26, 50).

Se fi6 siempre de sus educandos: “Vete y no peques mds” (Juan,8, 11), le dijo a la mujer
adultera, después de salvarla de los que querian apedrearla. No le ech6 un sermén, no
la recriminé. Simplemente, le recomendd que cambiara de vida. Ella verd lo que hace.

Pero es tal vez en el relato del Joven Rico donde mejor se manifiesta el respeto de Jesus
a la libertad de las personas:

“Jesus estaba a punto de partir, cuando un hombre corrié a su encuentro, se arrodilld
delante de él y le preguntd: ‘Maestro bueno, ¢qué tengo que hacer para conseguir la vida
eterna?’

Jestis le dijo: ‘¢Por qué me llamas bueno? Nadie es bueno, sino sdlo Dios. Ya conoces los
mandamientos: No mates, no cometas adulterio, no robes, no digas cosas falsas de tu
hermano, no seas injusto, honra a tu padre y a tu madre’.

El hombre le contestd: ‘Maestro, todo esto lo he practicado desde joven’.

Jestls fijo su mirada en él, le tomd carifio y le dijo: ‘Sdlo te falta una cosa: vete, vende todo
lo que tienes y reparte el dinero entre los pobres y tendrds un tesoro en el Cielo. Después
ven y sigueme’. Al oir esto se desanimd totalmente, pues era un hombre muy rico” (Marcos
10, 17-22).

iQué triste es este relato! Podemos imaginar la mirada carifiosa de Jesus primero y
luego su mirada decepcionada ante la falta de radicalidad del joven. No conocemos
nada de El, ni siquiera su nombre. Por Mateo sabemos que era joven, pues Marcos ni
siquiera nos dice eso. Lucas habla de un hombre importante. El hecho es que, ante las
exigencias de Jesus, se echd para atrds, no supo darle un si definitivo, no fue capaz de
arrancarse de sus comodidades y riquezas para asumir la vida austera y desinstalada de
Jesus. Perdio la oportunidad de “salvar su vida”, es decir, de hacerla realmente fecunda
y plena. Si hubiera aceptado la invitacién de Jesus, hoy todo el mundo lo conoceria,
apareceria entre la lista de los apdstoles y los santos, hubiera quedado en la historia
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como ejemplo de radicalidad y de valentia. Su recuerdo causaria admiraciéon y no ese
sabor a decepcién y cobardia.

Se fue desanimado (Mateo y Lucas dicen “triste”), pero se fue. Jests lo dejo ir, no fue
detrds de él para intentar convencerlo. No le insistid, no le regafid, no le eché un
sermon, no urgio a los apdstoles para que trataran de convencerle, ni se quedé hablando
mal de él. Respetd su libertad aunque sabia que, con su opcidn, estaba ddndole un no
a la vida plena. Los bienes le poseian a él, no era libre para amar.
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D A la escucha

Sinodo para la Amazonia: éprofecia o
herejia?”’

En el marco de los Encuentros Vida Nueva, el Espacio Maldonado de la Compafiia de Jestis
en Madrid acogid el dia 30 la mesa redonda Sinodo para la Amazonia: ¢{profecia o herejia?
Organizado de la mano de la ONG Entreculturas y del Banco Sabadell, el coloquio —
moderado por el director de la revista, José Beltrdn— reflexiond sobre cdmo abordar los
“nuevos caminos” a los que invita el Documento final de la asamblea sinodal apenas 72
horas después de su clausura. Y todo de la mano de sus protagonistas, las voces de los
pueblos originarios y de las madres y padres sinodales.

Una provocacién como punto de partida. Una tnica pregunta para vertebrar una tarde
de didlogo a la luz de la Asamblea Especial para la Regién Panamazdnica. Tan solo tres
dias después de su clausura

y envio a la misién, Vida Nueva reunié en Madrid a quienes han trabajado, no solo
durante este mes de octubre, por hacer realidad “la tiinica conversién al Evangelio vivo,
que es Jesucristo” a través de las dimensiones pastoral, cultural, ecoldgica y sinodal. Un
cuarteto formado por el presidente delegado del Sinodo Panamazdnico, el cardenal
Baltazar Porras; la consultora de la Secretaria General del Sinodo de los Obispos, Maria
Luisa Berzosa; la auditora del Sinodo Panamazodnico, Arizete Miranda; y el misionero
jesuita canario Fernando Lépez, del Equipo Itinerante de la Red Eclesial Panamazdnica
(REPAM). Todos, ante un mismo dilema: El Sinodo para la Amazonia: ¢profecia o
herejia?

MARIA LUISA BERZOSA (MLB) Sin duda alguna, este Sinodo es absolutamente
profético. Pero no menos cierto es que toda profecia tiene algo de herejia, en la medida
en que es llamada a la conversidn, y en tanto que no tiene que ver con lo de siempre,
rompe con la dindmica del “siempre se hizo asi”, con mantener una determinada norma
o costumbre. iLa profecia descoloca!

FERNANDO LOPEZ (FL). Para nosotros, desde la Amazonia, es un tiempo de kairés y,
por tanto, tiempo de profecia, de anuncio y de denuncia. Vivimos en un tiempo en el
que tanto el sistema politico como el econdémico estdn fatal, y dentro de la Iglesia

71 Seleccion del Pliego publicado en la revista “Vida Nueva” (ntim. 3.151).
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también hay problemas serios que nos invitan a una conversién. El papa Francisco,
Evangelii gaudium y Laudato si’ son signos en este tiempo de kairds.

Aquel encuentro de Francisco con los indigenas en Puerto Maldonado fue un salto, pues
escuché a los indigenas y les dijo que son fundamentales para encontrar nuevos
paradigmas. Llevo 21 afios en equipos itinerantes, acercando fronteras y pueblos
divididos, tejiendo una misién comtn que defienda la dignidad, y nunca imaginé un
Sinodo de la Amazonia ni, mucho menos, llenar de color, de danzas y de pinturas el
centro de la catolicidad. Algo nuevo estd naciendo, no le tengamos miedo a la
diversidad. El Sinodo es profecia en tanto que hemos tomado conciencia de algo
fundamental: cuanto mas diverso, mds divino. Si conseguimos mantener esa unidad en
la diversidad inmensa geogréfica, cultural y lingiiistica que es la Amazonia, podremos
vivir en equilibrio y reciprocidad como Iglesia. Esto nos exige dialogar desde el principio
trinitario, ser capaces de integrar también la diversidad de género. Al menos, la mitad
de Dios es femenina y eso es rtaj. Desde esta idea se configuran los equipos itinerantes
en la Amazonia, para sumar juntos desde la base que marca el punto 475 del
Documento de Aparecida, que llama a que las Iglesias de la cuenca amazdnica se unan
para un proyecto comun que defienda la vida de los pueblos.

ARIZETE MIRANDA (AM). El Sinodo es fruto de un proceso largo de preparacion
basado en la escucha de la gente, mirandonos los unos a los otros, con la misma ternura
con la que Dios nos mira. Desde esa escucha ha surgido la necesidad del cambio, pero
solo podemos cambiar las estructuras si hay una verdadera conversion del corazén. Y
toda conversién es profecia y camino. Tras mi intervencidn, el Papa me dijo que le habia
gustado una palabra que usé: itinerancia. Estoy convencida de que, como Iglesia,
estamos llamados a itinerar en nuestro interior, pero también exteriormente, en la calle,
en lo social... Todo esto es profecia, en tanto que nos lleva a crear algo nuevo.

BALTAZAR PORRAS (BP). Hablar de profecia es la forma moderna de hablar de la
locura de Dios a la que se refiere san Pablo. iCémo nos ibamos a imaginar que en la
Iglesia nos ibamos a poner a hablar de la ecologia cuando no somos cientificos! A
ninguno nos ensefid el catecismo cémo abordar la ecologia desde la evangelizacién. Es
una locura que nos hayamos adentrado en este intento de abrir estos nuevos caminos.
Porque, lejos de ser un sinodo de cardcter regional, lo que se ha planteado en estas
semanas nos habla a todos sobre como tiene que ser nuestra Casa comun para el
presente y para el futuro. No me resulta extrafio que se hable de herejia, porque es
cierto que, en torno a esta cita, habia muchos intereses politicos y econdmicos que
buscaban combatirla. Y es que el Sinodo no solo nos ha invitado a dar respuestas de
puertas para dentro de la Iglesia, sino que nos hace replantearnos nuestro lugar en
medio de la humanidad, que tenemos que redescubrir con alegria y esperanza. Cuando
apenas llevdbamos unos dias reunidos, el Papa nos comunicé en asamblea que estaba
algo desilusionado por las intervenciones, porque eran demasiado poéticas, pero no se
estaba aterrizando en propuestas reales. Francisco no queria que entraramos en debates
sobre lo que se debe o no permitir, sino qué podemos hacer. En ese momento, nos hablé
del término “desborde”, que implica ir mds alld y, en ocasiones, no cumplir con la ley.
No es baladi que la lectura del domingo de la clausura fuera la del fariseo y la del
publicano, una auténtica “pedrada” para todos los que la escuchdbamos desde alli.
Asumir un modelo de Iglesia sinodal supone aplicar la horizontalidad, teniendo en
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cuenta que todos somos bautizados. Un cardenal no es mas que un laico, el bautismo
nos llama a vivir el Evangelio con la misma exigencia y para buscar juntos nuevos
caminos desde esa Iglesia semper reformanda con tranquilidad y coraje.

MLB. El Documento final del Sinodo nos invita a acciones concretas y pasos nuevos que
tienen que ver con la realidad, como un rio que se va moviendo. Ha sido tan fuerte la
participacion en todo el proceso vivido antes y durante el encuentro en Roma, que se
ha convertido en un foco de luz para la Iglesia y para el mundo. Sobre todo, a la hora
de caer en la cuenta de que no tiene sentido cuidar de la naturaleza y de los animales
si nos olvidamos del ser humano que habita esos espacios.

BP. Yo voté si a los 120 puntos del documento. Y no fui el tnico. Practicamente todos
los puntos lograron un respaldo por unanimidad de los 180 votantes. Solo hubo un par
de puntos en los que se superd la mayoria cualificada de dos tercios, pero no se llegd a
los 180. No los consideraria los temas mas discutidos, sino aquellos que generan mas
miedo. ¢Hasta donde vamos a dejar que llegue la mujer? ¢Van a quitar el puesto a los
hombres? {Se van a convertir en “cardenalas” o en “papisas”? La cuestién que se mueve
de fondo ante este temor por el papel de la mujer es la tentacion de los hombres de
aferrarnos al poder. Algo parecido sucede con la propuesta de ordenacién de hombres
casados. El planteamiento de los llamados viri probati no es ni destruir el celibato ni el
sacerdocio como tal. Tampoco podemos caer en la idea de que tenemos necesidad de
cambiar porque hay escasez de vocaciones presbiterales. Si lo planteamos desde ahi,
estariamos fuera de foco. No podemos situarnos ante el nuevo contexto en el que nos
encontramos con cara de velorio, porque —como lo que le ocurre a la Casa comun y
quienes la habitan. Para ser efectivos, tenemos que trabajar en red, tenemos que
hermanarnos, tenemos que avanzar hacia aguas mas profundas y lanzar nuestras redes
para pescar, siguiendo el canto que hemos entonado estas semanas.

BP. Avanzar hacia aguas mds profundas supone conocer la realidad. En ocasiones,
construimos nuestra propia realidad, lo que nos lleva a creernos duefios de la verdad.
Tenemos que tocar el grito de los pobres, situar sus periferias en nuestro centro. Y este
no es un reto amazodnico, sino eclesial. Muchas veces, los que menos nos escuchamos
somos los que estamos dentro de la Iglesia, y nos dedicamos a buscar lo que nos
diferencia. Solo desde el desprendimiento podemos caminar hacia delante. La
verdadera nos advierte el papa Francisco— ya estariamos derrotados. Si todo va a seguir
igual y no somos capaces de hacer nada para cambiarlo, vaydAmonos cada uno a nuestra
casa y olvidémonos. Cuando uno estudia la historia de la evangelizacién de la Iglesia
en Latinoamérica, siempre se nos ha ensefiado que en el siglo XVI sobraban misioneros.
Es una mentira absoluta. Siempre me he preguntado por qué los jesuitas siguieron
adelante y crecieron y, por ejemplo, los jerénimos se echaron para atrds. Algo habia ahi
de profecia, de querer abrir nuevos caminos. Es una llamada también hoy a responder
a esta realidad que tenemos, dando de nuestra pobreza, para poder crecer. Tenemos
que estar en salida en todos los sentidos.

FL. Algo nuevo estd naciendo: un proceso. Lo nuevo nos deja sorprendidos, pero
también un poco asustados. A mi me paso cuando di el salto de La Palma a Paraguay,
porque me toco deconstruir mi experiencia para reconstruir el horizonte de Dios y de
la humanidad. Ahora esto mismo es lo que nos toca vivir en el postsinodo: se nos llama
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a dialogar sin miedo ante un mundo que nos estd proponiendo, ante un Dios que nos
habla desde los problemas. Dejemos a un lado los departamentos estanco que nos
dividen. Somos la institucién mds presente en la Amazonia, pero todavia hoy vivimos
fragmentados.

AM. Estamos llamados a salir de nosotros mismos para acompaiiar al que sufre, al que
estd hostigado, al que estd amenazado de muerte, como les pasa a muchos indigenas.
No podemos quedarnos de brazos cruzados, sin preocuparnos por resistencia que
vivimos en la Iglesia es la de la falta de escucha al otro, no querer remar en la misma
direccién. En un mundo tan dividido hoy por razones politicas y econémicas, debemos
ser un signo de unidad, lo que implica ir a lo esencial de la fe, que se concreta en el
ejercicio de una caridad samaritana y que tiene en el centro el perdén y la misericordia.
Esta actitud es la que nos llevard a romper todo tipo de fronteras.

MLB. En mi resonaba constantemente la preocupaciéon que expresaban todos los que
intervenian, tanto en la asamblea como en los circulos menores, sobre las dificultades
para participar en la eucaristia. Eso me llevd a pensar no solo en la cuestidn concreta
de las mujeres o de los viri probati, sino en la necesidad de ampliar nuevos ministerios.
¢Cémo vamos a ser capaces de ampliar la atencidn a las personas? Desde la Iglesia nos
preocupamos de las necesidades bdsicas de estos pueblos en materia de salud,
educacion, trabajo, hogar, alimento... Pero, {estamos respondiendo con el mismo celo
a las necesidades espirituales? Como no hay un varén ordenado célibe, ése deja de
atender a las personas? Esta pregunta me ha acompafiado durante todo el Sinodo. ¢éNo
serd que el Espiritu va a suscitar nuevas formas? Pero al Espiritu hay que ayudarle con
otras formas de seguir a Jesus, ministerios nuevos que abran horizontes, ser esos odres
nuevos para el vino nuevo. No tengo una respuesta concreta, pero si tengo la urgencia
de la pregunta. Por otro lado, es cierto que no podemos compararnos con la inmensidad
de la Amazonia, pero tampoco podemos ignorar que en nuestros ambientes de Espafia
y de Europa van faltando sacerdotes. A partir de ahi, me surge una reflexion: yo, mujer,
en esta estructura de Iglesia, no me gustaria ser ordenada. ¢Y en otra estructura de
Iglesia? Podria ser... También puedo compartir como, en mi experiencia pastoral
acompafiando ejercicios espirituales, cuando llega el momento de celebrar o de
confesar, algo me disuena cuando tiene que venir una persona de fuera del proceso, de
fuera del grupo, a administrar los sacramentos. Lo digo humildemente desde mi
experiencia. El Papa nos insisti6 en la clausura en que fuéramos creativos sin miedo y,
por eso, nace en mi otra pregunta: ¢de qué manera podemos plantear estos nuevos
caminos? ¢Lo de siempre o nada? ¢Cémo vamos a seguir hacia delante, pase lo que
pase, negandole la atencion pastoral a la gente? En funcidn de la visién pastoral que
tengamos, estamos llamados a sugerir nuevas formas, porque esta en juego el cuidado
pastoral del otro, que nos debe merecer todo el respeto si verdaderamente estamos
convencidos de que apostamos por el desarrollo integral de la persona.

FL. Dios habla en la realidad y nosotros estamos llamados a escuchar esta realidad. La
presencia de los consagrados en la Amazonia disminuye, a la vez que aumenta la de los
laicos en misidn. Si nuestro equipo itinerante nacié con tres padres, una religiosa y una
laica, hoy es un grupo mayoritariamente formado por laicos que son mucho més capaces
de acompafiar a los pueblos. A menudo, en la Iglesia, nos montamos nuestro imaginario
y no salimos de él porque nos da seguridad y nos dejamos condicionar por la tentaciéon
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del poder. De esta manera, se lo ponemos dificil a Dios. Yo creo en el sacerdocio, pero
también diré que me sorprendié mucho ver la dulzura, presencia e integridad de la
presbitera anglicana que nos acompafié durante todo el Sinodo... De la misma manera,
desde mi experiencia vital, pienso en cudntas veces he sido “confesado” por las
Hermanitas de Foucauld, al igual que le pasaba a Pedro Casalddliga. Cada vez que le
llegaban sus crisis, ellas le daban dnimo con su “Dios trabaja a través de ti”, y él se
sentia reconfortado. Busquemos, pues las respuestas tenemos que darlas desde ese Dios
que camina con su pueblo. No soy historiador, pero si sé que, a lo largo de la historia,
se han propiciado cambios en la Iglesia, por lo que debemos dejar esa idea de que la
historia acabd con nosotros. Tenemos que dejar que el viento del Espiritu siga soplando
y nos renueve en ministerialidades, porque es la vida de Dios la que esta en juego en la
vida de su pueblo, especialmente los pobres. Nosotros no podemos ni debemos frenar
este viento. No tengamos miedo.

AM. El papa Francisco hablaba estos dias con preocupacion y tristeza del clericalismo.
Despacio y con calma, tenemos que romper con estas inercias. De la misma manera,
tienen que dejar de pensar que las mujeres queremos tocar poder, solo queremos servir
escuchando la vida. Prueba de nuestra entrega sin condiciones, es que todavia no hemos
hecho una huelga de mujeres en la Iglesia... Ya celebramos y presidimos celebraciones
de la Palabra, y no creo que estemos haciendo un mal a Dios o al pueblo. Hay mujeres
que quieren ser ordenadas y otras, no. Pero creo que, en lo que si estamos todas de
acuerdo, es que queremos participar en todos los procesos eclesiales, porque, a la hora
de la verdad, cuando llega el momento de tomar las decisiones, estamos excluidas. Mas
alld de esta cuestion, todos los pastores y pastoras de la Iglesia estamos llamados a
acercarnos a la comunidad con mds cercania y sencillez. Los discursos ya no valen, solo
vale la vida.

BP. No podemos presentar la cuestién de los ministerios de los laicos como una
clericalizacién, sino desde la responsabilidad que tenemos en dar respuestas a las
necesidades del pueblo. Basta con pasar unas horas en el santuario de Aparecida para
comprobar como los seglares son quienes llevan el verdadero peso pastoral del lugar
junto a los padres redentoristas. Cuando acudes a la sala de la confesidn, en la que hay
una veintena de sacerdotes, antes te encuentras a dos centenares de laicos que son los
que verdaderamente te acogen y te preparan el camino para acercarte al sacramento de
la reconciliacion. Desarrollar esta ministerialidad también exige una fuerte apuesta por
nuestra parte hacia la formacién y la promocién del laicado, para que crezca y pueda
desarrollar el sacerdocio bautismal en su plenitud. Avancemos por el largo camino de
la participacién que vale la pena recorrer con creatividad en lo que se refiere a los
ministerios ordenados y a la mujer.
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D La solana

Camilo de Lelis, un sanador herido’?

José Carlos Bermejo

Hace anos escuché esta metafora del «sanador herido» en el contexto de los estudios de
teologia pastoral sanitaria que hice en el Camillianum de Roma. Me encontré poco
después con el libro que lleva el mismo titulo de Henri Nouwen. Y he ido viendo cémo es
realmente sano reconocerse asi en la intervencion social o en salud.

Soy capaz de ayudar a los demds, de promover modelos de intervencién que entiendo
pueden ser saludables y contribuir a humanizar, pero soy también limitado, vulnerable,
y sin duda tengo mis heridas.

Y es precisamente en el encuentro préximo con la vulnerabilidad ajena donde con mas
facilidad descubro la mia. El pobre, el enfermo, quien ha perdido a un ser querido... me
recuerdan con mucha facilidad milimitacion.Yasimeensefian.Laignoranciadela propia
limitacion es el origen de mucho mal, de mucho pecado: genera sentimiento de
omnipotencia, paternalismo, faltade empatia conel préjimo.

Por eso, en mi contacto con la limitacion humana en contextos de sufrimiento, cada vez
siento de maneramdsimperiosalanecesidad dequelapersona que ayudahagaun proceso
de reflexidn sobre sus propias vulnerabilidades. Es bueno que no solo se ajuste alrol de
curador, ayudante, cuidador, sino que entienda que también €l tiene sus heridas, sus
vulnerabilidades, sus limites, sus incoherencias.

Sobre la metafora

El sentido de tal metdfora estd basado en el presupuesto de que tanto en el ayudante
como en el que sufre conviven la experiencia del sufrimiento (herida) y el poder de
curacion, en sentido obviamente metafdrico.

La imagen del sanador herido (que cada vez se emplea mds en la literatura médica,
psicoldgica y espiritual) sirve para poner en evidencia el proceso interior al que son
llamados todos cuantos prestan ayuda a quien atraviesa un momento dificil en la vida,
marcado por el sufrimiento fisico, psiquico o espiritual. Significa, pues, el

72 Prélogo al libro de Consuelo Santamaria Repiso, Camilo, un sanador herido (PPC, 2019).
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reconocimiento, la aceptacion y la integracion de las propias heridas, de la propia
vulnerabilidad y condicién de finitud.

Los origenes de estaimagen se remontan a la Edad Antigua. Mitologias y religiones de
casi todas las culturas poseen una gran riqueza de figuras que, parapoderayudaralos
demads, primero deben curarse a simismas.

Entre los diferentes ntcleos culturales en cuyo seno nacey se va afirmando laimagen
del sanador herido, tres merecen una especial atencién: el mito de Esculapio, el
chamanismo y la tradicidn biblica del Siervo de Yahvé.

Cuenta la mitologia griega que Filira, hija de Océanoy Tetis, fue acosada pasionalmente
por Cronos, razén por la que pide a Zeus ser transformada en yegua para burlar asi al
dios.

Pero advertido Cronos del engafio, se transforma en caballo ylogra su deseo. De esta
unionforzadanace unser singular, Quirdn, con figura de centauro, es decir, cabeza, torso
y brazos de hombre y cuerpo y patas de caballo. La madre, al ver el monstruoso ser fruto
de suvientre, reniegade suhijo, yQuirén creceen una cuevaal amparodelosdiosesApolo
yAtenea.

De la mano de estos padres adoptivos, Quirdn, contrariamente a sus pares centauros,
violentos y destructivos, se convierte en ejemplo de sabiduriay prudencia. Conociael arte
de la escritura, la poesia y la musica, pero ante todo era reconocido como médico y
cirujano, sanador yrescatador de lamuerte, al cual consultaban héroes y dioses.

Todasuciencia se produjo tras un accidente fortuitoquele provocd unaheridaincurable. Un
dia, accidentalmente, Hércules hiere al centauro con la punta de sulanzaenvenenadaen
unadesuspatastraserasy,siendo su condicién inmortal, queda condenado a un sufrimiento
perpetuo que no puede recibir alivio ni curacidn.

Buscandoremedioasumal, comienzaadescubrirel arte de curar, pero he aqui su mitica
paradoja: mientras puede curar a otros, no puede curarse a si mismo. El sentido de su
existencia se centrd asi en sanar alosdemdsyhacersecargodesudolor;lamedicina actual
le debe mucho, entre otras cosas, por cierto, la palabra «quiréfano» (de Quirén, Kirén o
Chirén), quesignifica«elquecuraconlasmanoslasheridas de otro».

El mito culmina con una nueva intervencién de Hércules, quien, movido por la culpa y
su amor a Quirdn, ruegaaZeusque Prometeosealiberadode sumartirio y le sea ofrecida
su mortalidad a Quirén, conlocual Prometeo se convierte en un dios inmortal mientras
que nuestro centauro muere y es enviado al universo estrellado, ocupando alli la
constelacion de Sagitario. Hasta aqui el mito.

Aunque el personaje de Quirdn fue rescatado en la literatura por Dante en La Divina
Comedia y por GoetheensuFausto, entreotros,huboqueesperaral albordelsigloxx para
que el mensaje encerrado en su historia adquiriera un claro sentido antropolégico dela
manodel psicélogo Carl GustavJung.
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Para Jung, Quirdn es el arquetipo del sanador herido, siendo la polaridad su trama
bésica: el sanador lo es porque sana, pero a su vez estd herido, lo cual constituye una
paradoja existencial que se encarna en cada persona, tanto en la que busca curar su
dolor como en la que ofrece curacion.

Porotrolado, enelitinerario formativodel chaméan —considerado como una de las primeras
figuras de terapeuta- esta previsto también que debaafrontar unperiododeenfermedad
duranteelcualseaislay se recoge en silencio a fin de reorganizar su identidad dentro del
grupo. Puede ayudar a los otros porque él mismo ha estado enfermo y ha pasado de la
enfermedad ala sanacidn.

Asimismo, el libro de Isaias presenta al Siervo de Yahvé como aquel que salva a la
humanidad a través de las propias dolencias. El texto del profeta dice que acausadesus
llagashemossidocurados (Is53,5).

El sanador herido es, pues, la figura arquetipica de la relacién terapéutica, donde el
ayudante ejecuta el arte de curar mds alld de un método o una terapia concreta,
involucrando todo su ser en ese acto y empatizando con la herida del paciente, que le
rememora y activa su propia herida, devolviéndole asi su percepcidén, de modo que
ayudado y ayudante se «pasan» sus roles, haciendo fructiferamente sanador el dolor de
ambos.

Jung, adelantdndose a Carl Rogers y a Martin Buber, ya sabia que ningin proceso
terapéutico funciona sin el compromiso y afectacién de la subjetividad que implica la
relacién personal. Las relaciones de ayuda, la psicoterapia y los analisis son tan distintos
como los mismosindividuos.

Henri Nouwen y el sanador herido

Hoy, en ciertos contextos, quiza particularmente en el dmbito del acompafiamiento
espiritual al final de la vida, y en espacios donde se reflexiona sobre la dimensién
espiritual, se refiere con facilidad la metdfora del sanador herido citando a Henri
Nouwen. No siempre parece que se conozca la obra de Nouwen cuando asisucede, nilos
previos para comprender el arquetipo de la relacién terapéutica. Aveces parece haberse
tomado la expresién para proyectar sobre ella lo que quizd Nouwen no presenta,
particularmente en su libro titulado precisamente El sanador herido, publicado en
Espafia por primera vez en 1996. Henri Nouwen se sitia fundamentalmente en un
escenario del mundo de hoy, en el que se pregunta como un sacerdote puede ser un buen
lider en el contexto cristiano.

Su pregunta de fondo, como sacerdote, como persona, como hombre limitado que se
reconoce enun mundo fragmentado, en la era atémica, donde facilmente se encuentra
apatiay aburrimiento, donde se vivealdia, donde nose miramads alladelamuerte, donde
se tiene la sensacién de carecer de padres, es: ¢como se puede ser ministro cristiano,
cémo se puede ejercer unliderazgo consentidoyencarnado?
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Enestecontextoyconesteobjetivo,Nouwenplantealanaturalezadelaautoridad dellider,
que no es otra, para él, que la de la compasién. «El lider cristiano —dice Nouwen- es
primeramente un hombre de Dios. Pero para que ejerza un auténtico liderazgo tiene
que ser capazde hacervisible, capaz de hacer creible en su propio mundo, la compasién
de Dios hacia el hombre, como se manifiesta en Jesucristo».

Nouwen se pregunta:

Pero écudles son nuestras heridas? Se nos ha habladode ellas a través de muchas voces
y de distintas maneras. Se han usado palabras como «alienacion», «separacion»,
«aislamiento» y «soledad». Quizds la palabra «soledad» sea la que mejor nos capacite
para entender nuestra condicion de seres rotos. La soledad del ministro es
especialmente dolorosa. Porque porencima de su experiencia humana de hombre que
vive en una sociedad moderna siente la soledad afiadida, resultado de la velocidad
con que cambia el concepto de su misma profesion ministerial.

Cuando soy débil, entonces soy fuerte

Al reconocernos débiles en el mundo del acompafiamiento en el sufrimiento vamos
construyendo y promoviendo una particular metodologia de acceso, generacion y
transmisiondelasposibilidadesde ayudar a otros.

La experiencia humana de la vulnerabilidad, de la fragilidad, del trauma y del
sufrimiento, enprimera persona, se convierten en recursos y posibilidades. Una visiéon
positiva de la realidad y de lo profano subyace en estaclave.

La metdfora del sanador herido, entonces, se convierte en reflejo de que de la propia
vulnerabilidad se puede aprender, y esta se puede convertir en maestra y recurso para
ayudar a otros, afirmando también: «Cuando soy débil, entonces soy fuerte» (2 Cor
12,10). Sielencuentroconel pobreyelenfermo esoportunidad de aprendizaje, lo es mds
aun el encuentro con la propia pobreza. Surge asi un tipo de terapeuta «experto en
humanidad» porque es «expertoen fragilidad», empezando por la propia.

Hay un aprendizaje en el sufrir y una légica o «razén solidariamente sentiente», en
palabras de Moratalla. El sanador herido se convierte asi en un tipo de voluntario —
aunque sea trabajador en una organizaciéon—que constituye laexpresidndelasolidaridad
que tiene como empefio movilizar a la sociedad y convertirse en experto en humanidad.
Esahidonde radica su fuerza. La fuerza del sanador herido es un superdvit de humanidad
y la plusvalia del factor humano. La riqueza de humanidad se transforma en un
compromiso con las capas débiles ylos sujetos fragiles que finalmente configura la propia
personalidad. Quien tiene la cualidad de la humanidad —desde su herida— mira, siente,
amay suefia de otra manera. La riqueza de humanidad transforma y cualifica la propia
sensibilidad personal: no mira para poseer, sino para compartir la mirada desde la
fragilidad.
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La fortaleza de Camilo: su debilidad

Que Camilo es sanador herido no necesita mucha demostracion, aunque si merece ser
mostrado ampliamente, como hacen estas paginas. Sin padres desde joven, herido en
lapierna, no admitido como franciscano, con enfermedades variadas, resistencias asu
pasién por humanizar el cuidado a los enfermos, mala hierba entre algunos de sus
seguidores —dicho con sus palabras—, dificultades econdmicas, tiempos recios para
calmar los sintomas del final de la vida, ideas «culpdgenas» que hacen dafio a la
conciencia... seran solo algunas de las heridas que tuvo que experimentar.

Camilo vive las heridas. Alessandro Pronzato dird que el primer error de calculo de
Camilo se ve remediado gracias a la enfermedad de su pierna, que le cierra
inexorablemente la puerta de los padres capuchinos. El Sefior, con el impedimento de la
llaga, le revelael sentido preciso de suvocaciény mision.

Ypedirdelprivilegiodellevarlacruzroja. Sucruz es una cruz desarmada que apunta a la
debilidad. Es la cruz del amor que se convertird con el tiempo en indicador del fuego, de
la pasion por humanizar, a la vez que el precio que supone el amor cuando se sacrifica,
renunciay se entrega al cuidado. Camilo, experto en vulnerabilidad, se hace experto en
la liturgia del encuentro y del servicio como obra de arte, expresiéonno solodeldeber,
sinotambiéndelabelleza y del gusto por cuidar.

Alasheridas, Camilo las llamard «misericordias». Durante cuarentay seis afios vivid con la
llaga del pie abierta, considerandola «gracia y misericordia de Dios»y «caricia divina.
Todalavidade Camiloestuvo marcada por un abandono confiado a la misericordia de Dios,
también y sobre todo en los momentos de tension y dificultad. Por eso mismo, a las
dificultades lasllamdlas cincomisericordiasdel Sefior.

La primera misericordia fue la llaga incurable de la pierna.Lesirvid paraconocerloque
eranloshospitales,dedondenacerialacongregacién. Perolesirvié también para ejercer la
paciencia. De esa llaga salia gran cantidad de liquido. La llevé durante cuarenta y seis
afios. De ella saco fruto hasta considerar que le habia llegado del cielo.

La segunda misericordia consistié en que, siendo maestro de casa en el hospital de
Santiago, debido a las muchas fatigas que padecia dia y noche cuidando alos enfermos,
debid ponerse una faja con unarco de hierroquellevariadurantetreintayochoafios.

La tercera misericordia fueron dos viejos callos bajo la planta del pie que le producian
dolores, haciéndole cojear y sentir que caminaba sobre espinas. Le hacian ponerse un
pafiuelo para aliviarse. Esta cruz la llevé durante veinticinco afios. Referia que le hacia
pensarquesupatrianoeraestatierra,sinoel cielo,quehabiaqueganarconbuenasobras.

La cuarta misericordia la experimenté en Népoles cuandotuvodoloresenloscostadosa
causadepiedrasenlosrifionesque,devezencuando,le producian dolor, hasta que las iba
expulsando. Sufrid por este motivo diez afios, pensando que el Sefior le pedia mas amor
al servicio de los enfermos.

La quinta y ultima misericordia fue la inapetencia, no experimentando gusto con
ningun alimento, sino nduseasy desagrado, aborreciendo todo alimento. Le durd este
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mal treinta meses, acompafidndolo hasta el final de su vida y provocdndole el
pensamiento de haber llegado a su final y no querer el Sefior que gustase ya de este
mundo.

Su gran miedo fue tener que dejar el ejercicio de lacaridad alserviciodelosenfermos.La
imagenyla sombra son, para Camilo, como el anverso y el reverso, la cara yla cruz de lo
que somos. Son caminos que, planteados con humildad, nos permiten conocer mejor lo
que somosy aquello alo que estamos llamados. La sombra solo se convierte en algo hostil
cuando laignoramos. Esunarealidad humanaque nos puede provocar el crecimiento y
humanizarnos. Reconocerla, aceptarla y amarla como propia es todo un trabajo de
transformacion y humildad.

Mamerto Menapace dice que el que seanimaadar la cara alaluz obliga a susombra a
marchar detrds de él, haciendosumismo camino. Porqueelque camina con la luz de la
realidad en sus ojos también tiene su sombra. Pero no la sigue. Es ella la que lo sigue a
él. Y susombra no supera obstaculos que previamente nohayansido traspasados porlos
pasos reales del que camina. Solo la persona con una sombra madura puede esperar
sin miedo la luz de un nuevo amanecer. Serd una persona que ha hecho su camino de
humanizacién, como Camilo, sanador herido.
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D Familia

La comunicacion familia-lglesia

José Luis Guzon, SDB

1. Introduccién

Me propongo en este articulo evidenciar algunos de los vinculos existentes entre Familia
e Iglesia, asi como la calidad de la comunicacién y los problemas que surgen.
Comenzaré por dar una mirada al contexto que pone de manifiesto una familia
problematizada y, en cierto sentido, una Iglesia también con problemas. Tomando pie
en el andlisis que el papa Francisco ofrece en Evangelii Gaudium (66 y 67) afirmamos
que la familia atraviesa una crisis cultural profunda.

Del contexto emergen las siguientes cuestiones. De un lado, dos grandes problemas que
mediatizan la Familia (la emergencia educativa y el indiferentismo reinante en nuestra
sociedad actual). De otro, la preocupacidon constante de la Iglesia por la familia,
especialmente manifestada mediante las dos asambleas sinodales tltimas (2014-2015).

Defendemos la necesidad de considerar la familia como objeto y sujeto de la
comunicacién mediante una pastoral orgdnica que armonice programacidn, ejecucion
y evaluacién en todos los dmbitos de la actividad educativo-pastoral. Defendemos
también ver este &mbito de la comunicacién a la luz del magisterio reciente.

Dice el papa Francisco:

“La familia se convierte en sujeto de la accion pastoral mediante el anuncio explicito
del Evangelio y el legado de multiples formas de testimonio, entre las cuales: la
solidaridad con los pobres, la apertura a la diversidad de personas, la custodia de la
creacion, la solidaridad moral y material hacia las otras familias, sobre todo hacia
las mds necesitadas, el compromiso con la promocién del bien comun, incluso
mediante la transformacion de las estructuras sociales injustas, a partir del territorio
en el cual la familia vive, practicando las obras de misericordia corporal y
espiritual””>.

Las politicas econdmicas y sociales, asi como la organizaciéon del mundo del trabajo,
deben evaluarse continuamente a la luz de su impacto en la fortaleza y la estabilidad
de la vida familiar. El futuro a largo plazo estd intimamente relacionado con el bienestar

7 AL 90.
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de las familias, ya que la familia es la forma mds basica de la comunidad humana. La
eficiencia y la competencia en el mercado deben ser moderadas por una mayor
preocupacion por la forma en que los horarios de trabajo y la compensacién apoyan o
amenazan los vinculos entre conyuges y entre padres e hijos. Si la base econémica no
ayuda, no esta bien fundamentada, repercutird gravemente en la comunicacién familiar
y en las relaciones familia-Iglesia.

Todo esto debe ser asi porque la familia contintia siendo una célula de socializacién
importante, que es lo mismo que decir una célula de comunicacién bdsica:

“La primera estructura fundamental a favor de la «ecologia humana» es la familia,
en cuyo seno el hombre recibe las primeras nociones sobre la verdad y el bien;
aprende qué quiere decir amar y ser amado, y por consiguiente qué quiere decir en
concreto ser una persona. Se entiende aqui la familia fundada en el matrimonio, en
el que el don reciproco de si por parte del hombre y de la mujer crea un ambiente
de vida en el cual el nifio puede nacer y desarrollar sus potencialidades, hacerse
consciente de su dignidad y prepararse a afrontar su destino unico e irrepetible””*,

O de otra manera, en la carta mas importante sobre la familia que nos ha dado la Sede
Apostolica, Familiaris Consortio (1981):

“La comunidn espiritual de las familias cristianas, enraizadas en la fe y esperanza
comun y vivificadas por la caridad, constituye una energia interior que origina,
difunde y desarrolla justicia, reconciliacién, fraternidad y paz entre los hombres. La
familia cristiana, como «pequefia Iglesia», estd llamada, a semejanza de la «gran
Iglesia», a ser signo de unidad para el mundo y a ejercer de ese modo su funcién
profética, dando testimonio del Reino y de la paz de Cristo, hacia el cual el mundo
entero esta en camino.

Las familias cristianas podrdn realizar esto tanto por medio de su accién educadora,
es decir, ofreciendo a los hijos un modelo de vida fundado sobre los valores de la
verdad, libertad, justicia y amor, bien sea con un compromiso activo y responsable
para el crecimiento auténticamente humano de la sociedad y de sus instituciones,
bien con el apoyo, de diferentes modos, a las asociaciones dedicadas
especificamente a los problemas del orden internacional”.

La Iglesia, en su Magisterio, ha dejado claro la importancia de la familia y la necesidad
de buenas relaciones y una extraordinaria comunicacion entre la misma y las diversas
estructuras eclesiales.

7* CA 39.
> FC 48.
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2. Una mirada al contexto

La familia, en general, y la familia cristiana, en particular, se encuentran en la situacién
actual en una encrucijada que el papa Francisco describié con bastante acierto en
Evangelii Gaudium 66 y 67.

“La familia atraviesa una crisis cultural profunda, como todas las comunidades y
vinculos sociales. En el caso de la familia, la fragilidad de los vinculos se vuelve
especialmente grave porque se trata de la célula bésica de la sociedad, el lugar
donde se aprende a convivir en la diferencia y a pertenecer a otros y donde los
padres transmiten la fe a sus hijos. El matrimonio tiende a ser visto como una mera
forma de gratificacién afectiva que puede constituirse de cualquier manera y
modificarse de acuerdo con la sensibilidad de cada uno. Pero el aporte indispensable
del matrimonio a la sociedad supera el nivel de la emotividad y el de las necesidades
circunstanciales de la pareja. Como ensefian los Obispos franceses, no procede «del
sentimiento amoroso, efimero por definiciéon, sino de la profundidad del
compromiso asumido por los esposos que aceptan entrar en una union de vida total.

El individualismo posmoderno y globalizado favorece un estilo de vida que debilita
el desarrollo y la estabilidad de los vinculos entre las personas, y que desnaturaliza
los vinculos familiares. La accién pastoral debe mostrar mejor todavia que la
relacion con nuestro Padre exige y alienta una comunién que sane, promueva y
afiance los vinculos interpersonales»®.

Este andlisis que nos ofrece el Papa nos parece importante porque aporta una vision

holistica en la que se acierta no solo con el diagndstico (“crisis cultural profunda”) sino

también con parte de las causas/consecuencias de la misma (“fragilidad de los

vinculos”, “mera gratificacién afectiva que puede constituirse de cualquier manera”,
7«

“individualismo”, “desnaturalizacién de los vinculos”, “pluralidad de formas familiares”,
“transmision o comunicacion de la fe”, etc.).

3. Los principales problemas de comunicacidén

En medio de estos afanes y preocupaciones y de la respuesta que la Iglesia lleva dando
en estos treinta y seis afios que nos separan de Familiaris Consortio (1981), hay algunos
factores que no deben pasar desapercibidos y que explican en parte la situacion
educativo-pastoral que estamos viviendo. Indico dos: la emergencia educativa y, en
segundo lugar, el indiferentismo religioso que invade la sociedad y, por consiguiente,
nuestras familias. Ya lo hemos sefialado y desarrollado en capitulos anteriores, pero
conviene traerlo aqui en este momento.

® EG 66-67.
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Pero, ademds de estos problemas, si sometemos a nuestra estructura eclesial y a las
relaciones que mantiene con las familias, a un andlisis comunicativo’’, podrian surgir
algunas cuestiones como las que vamos a enumerar a continuacion.

A veces pensamos que la Iglesia es una pequefia familia, una familia doméstica’. Ese
es un ideal al que nunca hemos renunciado desde los Santos Padres, pero la analogia
con la familia no se sostiene totalmente: en una familia no hay empleados a tiempo
completo, no se funciona con un presupuesto combinado, seria impensable no conocer
el nombre de todos los miembros, etc. Por consiguiente, sin renunciar a la imagen de la
familia, la Iglesia tiene que caminar mds bien hacia otro tipo de imagen, la de una
organizacion.

En las grandes organizaciones empresariales hay tres tipos de miembros: empleados,
clientes y propietarios. Hay una estrategia relativamente clara y distinta para la
comunicacién con cada grupo. ¢En qué lugar colocariamos, como clasificariamos a los
miembros activos de la Iglesia?

Algunos quisieran considerar a los miembros de la Iglesia como clientes, pero esa no es
la realidad. Los miembros activos esperan participar en el proceso de toma de decisiones
antes que un cliente tipico. No son meros clientes.

Otros piensan en considerarlos propietarios. En una pequefia empresa, por lo general
solo hay unos pocos propietarios. ¢{COmo obtienen su informacién? Principalmente a
través de la comunicacién uno-a-uno con sus gerentes. Eso no funciona para mds de un
puilado de personas. En una gran organizacién como es la Iglesia catdlica, tendremos
dos opciones: podriamos tratar a los miembros como accionistas (alguna reunién de
actualizacién trimestral o anual). Sin embargo, esto no seria satisfactorio para la
inmensa mayoria. ¢Tratamos al Consejo Pastoral o el Consejo Econdmico como
propietario y al resto como clientes? Tampoco se sostendria.

Finalmente como empleados. La mayoria de nuestros “empleados”, de las personas que
llevan a cabo las tareas de Iglesia, son voluntarios. La inmensa mayoria tiene otros
trabajos y dedica parte de su tiempo libre a la Iglesia. Si fueran verdaderos empleados
de la Iglesia, no seria raro que se reunieran semanalmente, intercambiaran e-mails,
wassaps, etc. Luego, por tanto, tampoco vale la figura de los empleados.

Asi que nosotros dirfamos que no podemos comunicarnos con los miembros de la Iglesia
como clientes. Son mds que clientes. Ellos quieren mds informacién y tomar parte en
las decisiones.

No podemos comunicarnos con los miembros de la Iglesia como propietarios. Son
demasiados para una comunicacién personal y, por otro lado, quieren obtener mas
informacién de lo que le gustaria tener a un accionista de una empresa.

77 Cf. T. RAY, en http://teddyray.com/your-church-communications-problem/ [Extraido el 10 de agosto
de 2017].
78 J. CRISOSTOMO, Gen. Sermo 6,2: PG 54,607; o también en Lumen Gentium 11.
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No podemos comunicarnos con los miembros de la Iglesia como empleados. No pueden
manejar docenas de correos electrénicos cada dia y estar pendientes de la vida de la
parroquia como cualquier trabajador que dedica toda su jornada laboral a ello.

Pero, finalmente, podemos considerar a la Iglesia como una organizacion especial en
su género, una organizacién que auna en si misma lo social, lo estratégico y lo pastoral.

Como organizacién social, los miembros de la Iglesia tienen relaciones entre si. Hablan
regularmente. No es infrecuente que reciban mds informacién de la Iglesia (y
ocasionalmente informacion errénea) a través de una conversacion con otros miembros
que a través de las comunicaciones oficiales de la Iglesia.

La Iglesia como organizacion estratégica tiene otro desafio en lo relativo a la
comunicacién. Como organizacion estratégica, cualquier decisién importante debe
pasar por un proceso y esto interfiere con su caracteristica anterior de organizacién
social, en la que las personas se siente emocionalmente implicadas en la toma de
decisiones.

La Iglesia como organizacidn pastoral. Desde el punto de vista mds interna, la Iglesia,
las Iglesias consideran que casi toda su actividad es comunicacion, pero especialmente
la de anuncio: la misionera, la catequética y la pastoral. De la comprension de esto se
derivan muchos problemas, aunque algunos han sido mds subrayados en la historia
reciente. El papa san Juan Pablo II lo resefiaba en Familiaris Consortio n°® 76:

“Una palabra aparte se ha de reservar a esta categoria tan importante en la vida
moderna. Es sabido que los instrumentos de comunicacidn social «inciden a menudo
profundamente, tanto bajo el aspecto afectivo e intelectual como bajo el aspecto
moral y religioso, en el dnimo de cuantos los usan», especialmente si son jévenes.
Tales medios pueden ejercer un influjo benéfico en la vida y las costumbres de la
familia y en la educacion de los hijos, pero al mismo tiempo esconden también
«insidias y peligros no insignificantes», y podrian convertirse en vehiculo —a veces
habil y sistemdticamente manipulado, como desgraciadamente acontece en diversos
paises del mundo— de ideologias disgregadoras y de visiones deformadas de la vida,
de la familia, de la religion, de la moralidad y que no respetan la verdadera dignidad
y el destino del hombre.

Peligro tanto mds real, cuanto «el modo de vivir, especialmente en las naciones mas
industrializadas, lleva muy a menudo a que las familias se descarguen de sus
responsabilidades educativas, encontrando en la facilidad de evasién (representada
en casa especialmente por la televisién y ciertas publicaciones) el modo de tener
ocupados tiempo y actividad de los nifios y muchachos». De ahi «el deber ... de
proteger especialmente a los nifios y muchachos de las “agresiones” que sufren
también por parte de los mass-media», procurando que el uso de éstos en familia sea
regulado cuidadosamente. Con la misma diligencia la familia deberia buscar para
sus propios hijos también otras diversiones mds sanas, mds utiles y formativas fisica,
moral y espiritualmente «para potenciar y valorizar el tiempo libre de los
adolescentes y orientar sus energias».
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Puesto que ademads los instrumentos de comunicacién social —asi como la escuela
y el ambiente— inciden a menudo de manera notable en la formacién de los hijos,
los padres, en cuanto receptores, deben hacerse parte activa en el uso moderado,
critico, vigilante y prudente de tales medios, calculando el influjo que ejercen sobre
los hijos; y deben dar una orientacidon que permita «educar la conciencia de los hijos
para emitir juicios serenos y objetivos, que después la guien en la eleccion y en el
rechazo de los programas propuestos».

Con idéntico empefio los padres tratardan de influir en la eleccion y preparacién de
los mismos programas, manteniéndose —con oportunas iniciativas— en contacto
con los responsables de las diversas fases de la produccién y de la transmisién, para
asegurarse que no sean abusivamente olvidados o expresamente conculcados
aquellos valores humanos fundamentales que forman parte del verdadero bien
comun de la sociedad, sino que, por el contrario, se difundan programas aptos para
presentar en su justa luz los problemas de la familia y su adecuada solucidn. A este
respecto, mi predecesor Pablo VI escribia: «Los productores deben conocer y
respetar las exigencias de la familia, y esto requiere a veces, por parte de ellos, una
verdadera valentia, y siempre un alto sentido de responsabilidad. Ellos, en efecto,
estan obligados a evitar todo lo que pueda dafiar a la familia en su existencia, en su
estabilidad, en su equilibrio y en su felicidad. Toda ofensa a los valores
fundamentales de la familia —se trate de erotismo o de violencia, de apologia del
divorcio o de actitudes antisociales por parte de los jovenes— es una ofensa al
verdadero bien del hombre».

Yo mismo, en ocasidén semejante, ponia de relieve que las familias «deben poder
contar en no pequefia medida con la buena voluntad, rectitud y sentido de
responsabilidad de los profesionales de los mass-media: editores, escritores,
productores, directores, dramaturgos, informadores, comentaristas y actores»]. Por
consiguiente, es justo que también por parte de la Iglesia se siga dedicando toda
atencion a estas categorias de personas, animando y sosteniendo al mismo tiempo
a aquellos catdlicos que se sienten llamados y tienen cualidades para trabajar en

estos delicados sectores™”.

Este numero de Familiaris Consortio enfatiza la necesidad de cuidar los mass media por
parte de todos y, especialmente, sefiala que estos influyen en la informacién y formacion
de las generaciones jovenes, de los hijos. De aqui se debe derivar un empefio especial
por parte de las instituciones eclesiales y parentales para dedicar mds atencién tanto a
la formacién de los profesionales de estos medios como en la eleccién y preparacién de
los programas.

Finalmente hay un problema en ocasiones olvidado, pero que no es menor: la oracion
es también comunicacién® y muchas personas luchan para escuchar y comunicarse con
Dios como también los miembros de su familia. Un acercamiento global al hecho
comunicativo podria mirar tanto la comunicacién familiar como la oracidn, ya que la
oracién tiene que ver con la comunicacién con Dios y con la familia. A muchas familias

72 FC 76.
80 Cf. G. FOLEY, Family-Centered Church. A New Parish Model, Sheed & Ward, Kansas (MO) 1995, 130.
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les gustaria aprender a orar juntos. Recordemos lo que decia Patrick Peyton's (1909-
1992): The family that prays together stays together. (La familia que reza unida
permanece unida).

¢En qué medida la familia puede reaccionar frente a todo esto? ¢Como evangelizar las
familias de nuestros destinatarios y como convertirlas en sujeto comunicador mediante
la evangelizacidn, la catequesis y la accién educativo-pastoral?

4. ¢COmo reavivar la comunicacion en este contexto?

La situacion por la que atraviesa la familia, como hemos visto, es de grave crisis, una
crisis que compromete seriamente la eficacia de su labor comunicativa, educativa y
pastoral. Por lo que se refiere a Espafia, la situaciéon queda reflejada en numerosas
encuestas e investigaciones, que ponen de manifiesto la existencia de aspectos positivos
y negativos, pero con un claro predominio de estos dltimos®'.

Hay otra cara de la realidad que no debemos olvidar tampoco. No faltan aspectos
positivos en esta situacion. La familia sigue demostrando su valor insustituible y sus
grandes virtualidades. Muchas encuestas hacen ver, entre otras caracteristicas, que la
familia constituye uno de los valores mas apreciado por los jovenes espafioles, que la
colocan en segundo lugar, después de la salud®. Es decir que, aunque ciertos aspectos
como las tasas de natalidad o nupcialidad contintien descendiendo, y a pesar de lo dicho
anteriormente, la familia se reafirma como uno de los valores maximos para los jévenes
espafioles.

No obstante, ante las dificultades, es importante afrontar el desafio de la pastoral
familiar y conseguir que la familia recupere la conciencia y la conviccién de su
responsabilidad y capacidad comunicativas en relacion con la evangelizacion,
catequesis y accion pastoral.

Para ello la comunidad eclesial debe procurar motivar, acompafiar y ayudar a los
matrimonios y familias, a la vez que realizar una serie de tareas cada vez con mayor
esmero: preparacion para el matrimonio y acompaflamiento de matrimonios jévenes
(al menos durante los primeros cinco afios posteriores a la celebracion del sacramento),
la preparacion para el bautismo de los nifios, el acompafiamiento de los padres en la
educacién religiosa de sus hijos y su participacion en el proceso de iniciacién cristiana
de los mismos, la implicacidn de la familia en los planes educativos de la escuela, la
educacién sexual y para el amor de nifios y jovenes, la creacién y fomento de modelos
de espiritualidad conyugal y familiar, una renovada atencion pastoral a la tercera edad.

81 Cf. J. GONZALEZ ANLEO - J.- M. GONZALEZ-ANLEO, Para comprender la juventud actual. Estella
(Navarra), Verbo Divino 2008, 228-236; J. ELZO, La voz de los adolescentes, Madrid, PPC 2008, 43-80; F.
SEBASTIAN, Estadisticas, Vida Nueva 2677 (2009) 41.

82 J. ELZO, La voz de los adolescentes. Madrid, PPC 2008, 73
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No conviene que perdamos de vista la situacion de la que partimos y que no va a servir
una pastoral de mantenimiento, sino que habrd que hacer opcién, por el “volver a
empezar”, o por el “reengendramiento”:

“Y es que hoy, en efecto, en el contexto cultural y espiritual de nuestro tiempo, la fe
cristiana se encuentra en una situacion general de volver a empezar. Quien dice
‘volver a empezar’ estd hablando de un proceso simultdneo de muerte y
renacimiento. Estamos asistiendo, efectivamente, al final de un mundo que es el
final de un cierto cristianismo. Y, sin embargo, no es el fin del mundo ni del
cristianismo. Es mds bien un tiempo germinal, con todo lo que ello comporta de
lamento, de sufrimiento y también de satisfaccion por lo que muere, y al mismo
tiempo de incertidumbre y esperanza por lo que nace. Pérdida, por tanto, pero
también reencuentro, en otra parte y de otra manera. [...]. Vivimos en una cultura
democrdtica, pluralista y plurirreligiosa, una cultura cientifica y técnica, una cultura
de la comunicacion; una cultura que valora constantemente lo nuevo ...; una cultura
que invita a cada cual a ser él mismo, auténomamente, al margen de todo
reclutamiento e indoctrinacion. El lenguaje de la Tradicion cristiana, para esta
cultura de nuestro tiempo, aparece a menudo como inoperante, inadecuado e
insatisfactorio. De ahi la sensacién de un corte y un alejamiento entre la Tradiciéon

cristiana y el mundo contemporéneo”.

5. La familia, sujeto de la pastoral

Con frecuencia vemos que son muchas las posibilidades de la familia en orden a su
insercion en el conjunto de la accion pastoral, pero su efectiva realizaciéon no es cosa
facil. Son abundantes los obstdculos que se interponen: falta de motivacién, poca o nula
preparacion, la tradicién cultural y religiosa, la situacién problemdtica de muchas
familias, la crisis generalizada de identidad cristiana y de fe. La comunidad eclesial
tendrd que esforzarse para que la familia asuma su papel y vuelva a ser un agente
efectivo y privilegiado de accion pastoral.

Efectivamente, la familia cristiana estd llamada a ser sujeto evangelizador en el tercer
milenio, la nueva evangelizacién se hard a través de las familias cristianas o no se hara.
La futura evangelizacién depende de la familia®. Las familias cristianas estdn llamadas
a ser las verdaderas protagonistas de la evangelizacion, por eso hay que repetir el
slogan acufiado por el “Papa de la familia” san Juan Pablo II: “iFamilia cristiana, sé lo
que eres! iEvangelio vivo, compartido y transmitido! iHa llegado la hora de la familia!
Es interesante resaltar como el Catecismo de la Iglesia Catdlica al hablar de la familia
como iglesia doméstica, denomina a las familias cristianas con estas bellisimas
expresiones: “Islotes de vida cristiana en un mundo no creyente” (n. 1655) y “faros de
una fe viva e irradiadora” (n. 1656). El Papa Francisco afirma en Amoris Laetitia que
“la Iglesia mira a las familias que permanecen fieles a las ensefianzas del Evangelio,

8 A. FOSSION, Volver a empezar, Sal Terrae, Santander 2004, pp. 9-10 y 64-65.
84 Cf. J.-J. CALLES GARZON, La misién de la familia cristiana en la Iglesia y el mundo: <<FAMILIA> >
49 (julio 2014), pp. 63-84.
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agradeciéndoles el testimonio que dan y alentdndolas. Gracias a ellas, en efecto, se hace
creible la belleza del matrimonio indisoluble y fiel para siempre” (AL 86).

6. Pastoral familiar comunicativa en contexto salesiano

Una de las caracteristicas de nuestro estilo educativo-pastoral ha sido siempre la
familiaridad, que se manifiesta especialmente a través de una comunicacidn fluida. Don
Bosco decia que “la familiaridad engendra afecto” y era una de sus claves para
conquistar personas y ambientes que, de otro modo, hubiera sido muy dificil.

Fabio Attard, Consejo para la Pastoral Juvenil, en una reciente relacién, que lleva por
titulo “Pastoral Juvenil Salesiana y Familia. Herencia y lineas de futuro” nos dice algo
que debemos recordarnos constantemente, y que puede estar en la base de nuestra
herencia carismadtica, y es que la experiencia de Valdocco tenia a la familia como
paradigma pastoral:

“Revisando los primeros afios de experiencia pastoral de Don Bosco en Valdocco,
observamos que la familia no puede considerarse como un sujeto pastoral verdadero
y propio tal como la conocemos hoy en dia. La vemos, mas bien, en la comprensiéon
mas amplia de lo que ahora llamamos “la imagineria pastoral colectiva”. Y es esta
forma de entender la familia la que subyace en la propuesta educativa-pastoral de
Don Bosco. La experiencia de Valdocco tenia a la familia como paradigma pastoral.

Al comentar las primeras opciones de Don Bosco sobre la educacidn de los jévenes,
Pietro Braido dice que la propuesta formativa estaba estrechamente relacionada con
el impacto educativo que un tipo de ambiente particular podia ofrecer. El oratorio
era este ambiente. El oratorio de Valdocco hacia desencadenar procesos de
educacién integral que tenian sus raices en el paradigma “familia”.

En su comunidad de inspiracién cristiana y sin familia encontraban la dulzura de un
hogar, la seguridad de la paternidad y de la hermandad en la persona del director y
de los educadores, la alegria de la amistad, las perspectivas de una insercion
significativa en la sociedad con una cultura y una capacidad de trabajo digno y
rentable; junto con un estilo general de alegria garantizada por un sinfin de
manifestaciones que el genio educativo sabia inventar: juego, teatro, excursiones,
musica, canto. Por eso Don Bosco especificaba el ‘programa de vida’ en alegria,
estudio, piedad”.

A la hora de hacer operativas las reflexiones sobre pastoral y el legado recibido, Fabio
Attard nos presenta algunas lineas operativas. Una primera es la propia comunidad: “La
Familia Salesiana estd en la memoria de los inicios de Valdocco, el corazén pastoral de
Don Bosco. El signo de una propuesta pastoral mds convincente, especialmente en
relacion con los grandes potenciales que la familia ahora nos da, estamos llamados a
reflejar cémo el estilo y el paradigma comunitario de vivir el carisma salesiano es la
forma salesiana de animacién de cada realidad educativa”. La comunidad salesiana,
como toda comunidad eclesial, se puede/debe convertir en un paradigma comunicativo.
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Una segunda linea apunta a la elaboracién de un proyecto. Una comunidad de
educadores/as orientada a la educacién de los jovenes ha de ofrecer un proyecto
educativo-pastoral y huir de las improvisaciones. Esto ha de saber transmitirlo, darlo a
conocer. Debe recurrir para ello a las leyes de la comunicacion actual.

Finalmente, el acompafiamiento. Una comunidad que vive y propone un proyecto siente
la necesidad no solo de acompafiar, sino también de ser acompafiada. Ciertamente
todos los documentos sobre la familia desde la Familiaris Consortio (1981) nos
invitaban a ello, pero las realizaciones han sido manifiestamente mejorables. Se trata
de realizar un acompafiamiento amplio y diverso: de ambiente, al grupo y personal. La
comunicacién debe alcanzar no solo a lo personal, sino también al grupo y, lo mas
importante, es un elemento imprescindible para la creacién de ambientes, para la
comunicacién ambiental.

7. Cinco claves practicas

Cudntas veces nos lamentamos de que nuestras comunidades eclesiales van
envejeciendo y cudntas veces hemos realizado oraciones para que aumenten esas
vocaciones y organizado acciones para atraer a familias mas jévenes. En ocasiones nos
hemos preocupado de mejorar los programas de catequesis y pastoral juvenil y ofrecer
servicio de guarderias durante las reuniones y asambleas. Tantas cuestiones logisticas,
que estan bien, pero hay que poner mds el foco en las cosas que tienen que ver con la
comunicacién.

Primera: Hablar el mismo idioma que los jévenes

Imaginate que eres invitado a una fiesta por un amigo cercano. El amigo te dice que la
gente es genial y te lo pasards muy bien. Se acerca a la fiesta con entusiasmo, pero
cuando abre la puerta, descubre que los invitados a la fiesta estdn todos hablando el
idioma de su pais natal y el castellano no estd permitido. Todos ellos son castellanos
parlantes, pero prefieren no utilizar esa lengua en sus fiestas. Sonrien y son muy
agradables. Te ofrecen comida, tienen una sala de juegos para sus hijos, pero cuando
tratas de hablar con ellos, sacuden la cabeza y dicen que tu lengua no estd permitida.
Es probable que esta persona se vaya pronto y decida no volver con ese grupo nunca
mas.

La descripcion puede parecer dura, pero en nuestras asambleas se habla un lenguaje
que poco tiene que ver con el de la calle y en unos medios y formas que no son las
habituales. El lenguaje de muchos jévenes hoy en dia es el de la tecnologia y, si no
hablas ese idioma, se sentirdn tan bienvenidos como el invitado de la historia anterior®.

8 A este propdsito cabe preguntarse si los jévenes se han apartado de la Iglesia, o la Iglesia de los jévenes
(Cf. R. BICHI-P. BIGNARDI (a cura di), Dio a modo mio, Giovani e fede in Italia, Vita e Pensiero, Milano
2016, p. 15; ISTITUTO G. TONIOLO, La condizione giovanile in Italia. Rapporto ‘Giovani 2016’, Il Mulino,
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Segunda: Consejos para la comunicacion tecnoldgica

La actitud es una de las cosas mas importantes para aprender a hablar el lenguaje de la
tecnologia. Es posible que no sepamos cémo hacer las cosas que se sugieren a
continuacién, pero admitir que estamos en ello y quizds incluso pedir ayuda para
implementarlas, ayudard mucho a que los altavoces tecnoldgicos se sientan como en
casa.

Ninguno de los comentarios que ofrecemos a continuacién debe ser tomado como una
mera recomendaciéon ni como un modo obligatorio de hacer. Todavia necesitamos
biblias impresas, correos electrénicos, llamadas telefénicas, postales y todo lo que las
personas han usado y usan para la comunicacién. El reto actual es que no podemos
encerrarnos en los medios de comunicacién pasados, sino que debemos ir incorporando
los nuevos: abrirnos a los teléfonos mdviles, las tabletas, hacer buenas pdginas web y
blogs parroquiales donde la gente pueda seguir las informaciones mds importantes,
utilizar el whatssap como fuente de mensajeria, etc.

Tercera: Aseglrese de que su pdagina web es agil vy
constantemente actualizada

Es casi un tépico, pero parece en cierto sentido realidad: lo que no aparece en la www.
no existe. Por consiguiente, si no tenemos una web de nuestras instituciones da la
impresion de que no existen. Ahora bien, deben ser webs 4giles, con informacion
constante, novedosas y creativas y légicamente la informacion y los datos deben estar
constantemente actualizadas.

Cuarto: Mensajes de texto importantes

El correo electrénico ya no es la forma mas reciente y eficiente de contactar con la
gente. Muchas personas hoy en dia nunca miran al ordenador, a menos que su trabajo
les obligue. Ellos tienen acceso a todos los medios de comunicacién y la informacion
que necesitan a través de su teléfono inteligente y rara vez miran el correo electrénico.
Puede ser deprimente darse cuenta, después de todo el trabajo que hacemos en la
creacion de boletines y en el envio de correo electrénico, que muchas personas no los
han visto.

Bologna 2016; J-.I. MORAL, Cittadini nella Chiesa, cristiani nel mondo. Antropologia, catechetica ed
educazione, LAS, Roma 2017, 234 ss; y sus obras anteriores: Giovani senza fede? Manuale di pronto
soccorso per ricostruire con i giovani la fede e la religione, LDC, Leumann (TO) 2007 y Giovani e Chiesa.
Ripensare la prassi cristiana con i giovani, LDC, Leumann (TO) 2010.
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El texting es el siguiente desafio que debemos aprender, si queremos comunicarnos con
las personas que no tienen acceso al correo electrdnico.

Quinta: La opcion de ofrecer y estar presente
electrénicamente

Muchas personas hacen sus operaciones electronicamente. En la Iglesia es bueno dar
esta opcion también: pagos y donaciones electrénicas, sermones ofrecidos a través de
la web, en archivos de audio, en iTunes, etc.

Sexta: Haga que las redes sociales sean mas que un logotipo
en su boletin o un enlace en su pagina web

Si tenemos cuentas de Facebook, Twitter, Instagram o Google+, es bueno que se
muevan, que estemos interactuando constantemente con ellas. Estos medios los
llamamos “redes sociales” por algo. Si no somos capaces de actualizarlos nosotros,
busquemos voluntarios que lo harén con gusto y con gran conocimiento de los mismos®®.

Una nota final: los consejos tecnoldgicos anteriores son para
todos, no solo para las familias jévenes

A través de estos sencillos consejos hemos entendido que “comunicar” es un gran
trabajo, aunque quizds por eso, no simple ni facil. El papa Francisco lo sefialaba en su
mensaje de la XLIX Jornada Mundial de las Comunicaciones:

“Hoy, los medios de comunicacién mds modernos, que son irrenunciables sobre todo
para los mas jovenes, pueden tanto obstaculizar como ayudar a la comunicacién en
la familia y entre familias. La pueden obstaculizar si se convierten en un modo de
sustraerse a la escucha, de aislarse de la presencia de los otros, de saturar cualquier
momento de silencio y de espera, olvidando que «el silencio es parte integrante de
la comunicacién y sin €l no existen palabras con densidad de contenido» (Benedicto
XVI1, Mensaje para la XLVI Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales, 24 enero
2012). La pueden favorecer si ayudan a contar y compartir, a permanecer en
contacto con quienes estdn lejos, a agradecer y a pedir perddn, a hacer posible una
y otra vez el encuentro”.

8 https://ministrytech.com/mobile/want-to-attract-young-families-to-your-church-these-

communication-tips-may-help/

87 PAPA FRANCISCO, XLIX Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales, 2015. En:
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/messages/communications/documents/papa-
francesco_20150123_messaggio-comunicazioni-sociali.html
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8. Hacia una pastoral comunicativa organica

Me gustaria retomar la cita del inicio para concluir esta breve reflexion sobre el tema:
“Si seguimos haciendo lo mismo, no esperemos resultados diferentes” (atribuida a
Albert Einstein). Familia e Iglesia en relacion a la comunicacidn, deben situarse de otra
manera. Debemos aprender de nuestro largo y fecundo camino, de nuestras aventuras
y desventuras, e impostar las cosas de un modo mds articulado, mds organizado, mas
“inteligente” (inteligencia pastoral). Diversos autores corroboran esta intuicion:

“Debemos hacer nuestra la profunda conviccion de que las iniciativas y las
propuestas pastorales mds importantes se articulan como una red. Todos los
protagonistas, los maestros/educadores, jovenes, familias, colaboran a diferentes
niveles en la elaboracién de propuestas y programas pastorales. La experiencia de
una comunidad o grupo que ofrecen es el centro de convergencia donde se vuelven
reales: a) la comunién de criterios (mentalidad); b) la convergencia de intenciones
(objetivos) y, ¢) la organicidad de intervenciones (corresponsabilidad, comparacién,
investigacion, verificacion)” (Fabio Attard).

En una linea muy parecida se pronuncia, D. Mario Iceta, Obispo de Bilbao y presidente
de la Subcomision de Familia y Defensa de la Vida, en el epilogo al libro Redescubrir la
familia. Diagndstico y propuestas:

“La reflexion eclesial sobre la familia deberia suponer, sin embargo, un paso aun
mas decidido y determinante en la proposiciéon de una pastoral orgdnica y unitaria
a partir de ‘la luz del Evangelio de la familia’. El Sinodo llama, en efecto, con
auténtica conviccién, a una ‘renovacién radical de la praxis pastoral de toda la
Iglesia a la luz del Evangelio de la familia’ (Lineamenta, 37), que supondria arrojar
luz sobre los desafios que se presentan ante la familia en la coyuntura presente. En
el fondo, nos encontramos ante un verdadero desafio cultural. En efecto, consciente
de que, ‘ante una fe fuerte, la imposicion de algunas perspectivas culturales que
debilitan la familia y el matrimonio no tiene incidencia’ (Lineamenta, 32), una
pastoral familiar concebida orgdnicamente se presenta como uno de los retos

planteados por el Sinodo™®.

Pienso que la clave para articular estas dos instancias que hemos estado relacionando
y barajando en el articulo (familia y comunicacién) estd en este cardcter organico u
organicidad de la programacion, de la ejecucién y de la proyeccidn de toda la actividad
educativo-pastoral eclesial. Si se hace de un modo diverso, cabe esperar resultados o
que las cosas cambien y no se repitan las que hemos venido viendo hasta la fecha. De
otro modo, no.

Por consiguiente, reitero la necesidad de revisar la relacidn familia Iglesia desde este
ambito de la comunicacién. Por un lado, la Iglesia/s deberdn tener siempre presente

8 N. ALVAREZ DE LAS ASTURIAS (ed.), Redescubrir la familia. Diagndstico y propuestas, Palabra, Madrid
2015, p. 272.
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que buena parte, por no decir toda, de la actividad eclesial, es actividad comunicativa
y que debemos prepararnos y pertrecharnos para ello.

Por otro, la familia, no debe olvidar algunos de los desafios que el papa Francisco
sefialaba no hace mucho:

“1. El desafio que hoy se nos propone es, por tanto, volver a aprender a narrar, no
simplemente a producir y consumir informacion. Esta es la direccién hacia la que
nos empujan los potentes y valiosos medios de la comunicacién contempordnea. La
informacién es importante pero no basta, porque a menudo simplifica, contrapone
las diferencias y las visiones distintas, invitando a ponerse de una u otra parte, en
lugar de favorecer una visién de conjunto.

2. La familia, en conclusién, no es un campo en el que se comunican opiniones, o
un terreno en el que se combaten batallas ideoldgicas, sino un ambiente en el que
se aprende a comunicar en la proximidad y un sujeto que comunica, una
«comunidad comunicante». Una comunidad que sabe acompafiar, festejar y

fructificar”®.

8 PAPA FRANCISCO, XLIX Jornada Mundial de las Comunicaciones Sociales, 2015. En:
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/messages/communications/documents/papa-
francesco_20150123_messaggio-comunicazioni-sociali.html
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Lectio Divina

“Le llego a ella el tiempo del parto”
Una lectura sobre Lc 2,1-14

Damidgn Naninni®°

1. El texto

Sucedio en aquellos dias que salié un decreto del emperador Augusto, ordenando que se
empadronase todo el Imperio.

Este primer empadronamiento se hizo siendo Cirino gobernador de Siria. Y todos iban a
empadronarse, cada cual a su ciudad.

También José, por ser de la casa y familia de David, subid desde la ciudad de Nazaret, en
Galilea, a la ciudad de David, que se llama Belén, en Judea, para empadronarse con su
esposa Maria, que estaba encinta. Y sucedidé que, mientras estaban alli, le llegd a ella el
tiempo del parto y dio a luz a su hijo primogénito, lo envolvid en pafiales y lo recostd en
un pesebre, porque no habia sitio para ellos en la posada.

En aquella misma region habia unos pastores que pasaban la noche al aire libre, velando
por turno su rebario.

De repente un dngel del Sefior se les presentd; la gloria del Sefior los envolvid de claridad,
y se llenaron de gran temor.

El dngel les dijo:

«No temdis, os anuncio una buena noticia que serd de gran alegria para todo el pueblo:
hoy, en la ciudad de David, os ha nacido un Salvador, el Mesias, el Sefior. Y aqui tenéis
la sefial: encontraréis un nifio envuelto en pafiales y acostado en un pesebre.»

De pronto, en torno al dngel, aparecié una legion del ejército celestial, que alababa a Dios,
diciendo:

«Gloria a Dios en el cielo, y en la tierra paz a los hombres de buena voluntad».

9 Reflexién publicada en Teologia Hoy.
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2. Comprendiendo el texto

Después del solemne encuadre histérico (2,1-3), el relato que sigue incluye dos
momentos sucesivos. En primer lugar, nos narra el nacimiento de Jesus en Belén (2,4-
7) v luego el anuncio de este acontecimiento hecho por un dngel a los pastores (2,8-
14).

El comienzo de esta perioca es solemne y hace referencia a una proclamacién imperial
ordenando un censo, el cual obra como “causa segunda” del nacimiento de Jests en
Belén. Segun R. Brown la intencién de Lucas es presentar, en contraposicion a los
reclamos del emperador Augusto, a Jests como el Salvador y la fuente de la paz, cuyo
nacimiento marca el comienzo de una nueva era.

La descripcién del nacimiento siempre ha llamado la atencién por su sobriedad. Un solo
versiculo (2,7) para contar el acontecimiento que dividird la historia en dos: “Y dio a
luz a su hijo primogénito, le envolvid en pafiales y le acostd en un pesebre, porque no
tenian sitio en el albergue”.

El albergue seria un lugar publico para refugio de los transeuntes o peregrinos; y el
pesebre seria el lugar para los animales, una especie de establo o comedero.

La segunda parte es el anuncio a los pastores de la region. El nuicleo del mensaje es la
“buena nueva” o evangelio proclamado por el dngel del Sefior: “Hoy en la ciudad de
David ha nacido un Salvador: el Mesias, el Seiior” (2,11). Este versiculo es realmente
importante porque al formar parte del anuncio del dngel indica que el testimonio viene
de Dios mismo quien nos revela la identidad de este Nifio: es el Cristo, es el Sefior, es el
Salvador. Probablemente estos tres titulos vengan a sustituir a los que Is 9,5b aplicaba
al Enmanuel como epitetos mesidnicos. El titulo Salvador explicita el sentido del nombre
Jesus (1,31) y su misidn con respecto al pueblo. Es de notar que en el Magnificat (1,47)
el titulo de Salvador se aplica a Dios Padre mientras que aqui a Jests. De la salvacion
que llega con Jesus se habla en el Benedictus (1,69.71.77) y en el cantico de Simedn
(2,30). En breve, Lucas nos dice que Dios salva a su pueblo mediante su Hijo Jesus y que
esta salvacion consiste en ser liberados de los enemigos y en el perddn de los pecados.

Los pastores son los primeros receptores de este Buen Anuncio. Esto se debe, en primer
lugar, a que estdn cerca del lugar y velando en la noche, vigilando sus rebafios. Pero
también porque “formaban parte de los pobres, de las almas sencillas, a los que Jesus
bendeciria, porque a ellos estd reservado el acceso al misterio de Dios (cf. Lc 10,21 s).
Ellos representan a los pobres de Israel, a los pobres en general: los predilectos del amor
de Dios”.

El 4ngel del Sefior les da también a los pastores un signo (shmei/on) del cumplimiento
de este anuncio: “encontrardn a un nifio recién nacido envuelto en pafiales y acostado
en un pesebre” (2,12). En la tradicién biblica los signos dejan a salvo la trascendencia
de Dios al obrar y, al mismo tiempo, confirman la actuacién divina. En general, si el
anuncio profético era dificil de creer, el signo tenia un cardcter extraordinario,
milagroso. En el evangelio de Lucas varias veces se le piden a Jests signos, acciones
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extraordinarias, para que confirme su origen divino (cf. 11,16.29-30; 21,7; 23,8). En
este caso hay una doble particularidad. En primer lugar, se trata de un hecho que no
presenta nada de extraordinario: un nifio envuelto en pafiales y acostado en un pesebre.
Como bien nota L. Rivas: “se esperaba algo magnifico, y se da como sefial lo mas
pequefio, lo més débil, lo mas humilde”. Por su parte J. Ratzinger dice: “No es una sefial
en el sentido de que la gloria de Dios se habia hecho patente, de tal modo que se pudiera
decir claramente: Este es el verdadero Sefior del mundo. Nada de eso. En este sentido,
el signo es al mismo tiempo un no signo: el verdadero signo es la pobreza de Dios”.

La segunda particularidad es que el signo coincide con lo significado, con el anuncio
mismo: el nifio recién nacido es el anuncio y el signo.

La narracion termina con el canto del coro angélico que conocemos como Gloria y que
estd muy ligado a la fiesta de Navidad. El contenido del mismo hace referencia a un
nuevo orden que ha sido decretado desde el cielo y cuya realizaciéon ya ha comenzado
con el Nacimiento de Jesus, aunque su culminacién plena queda reservada al futuro.

El paralelo mds cercano al “Gloria” en Lucas/Hechos es la aclamacién liturgica
formulada cuando Jests entra en Jerusalén. Unicamente en el relato lucano (Lc 19,38)
la multitud de los discipulos alaba al rey que viene en el nombre del Sefior: “Paz en el
cielo y gloria en las alturas”. De este modo Lucas nos dice que los dngeles del cielo
reconocieron al comienzo de la vida de Jests lo que los discipulos no llegaron a
reconocer sino hasta el final: la presencia del rey Mesias que viene en nombre del Sefior.

En cuanto a los destinatarios de esta paz mesidnica, aqui s6lo podemos decir que la
critica textual apoya la traduccidn en pasivo que utiliza la Biblia del Pueblo de Dios, o
sea “paz a los hombres amados por é1 (Dios)”; y no “a los hombres que aman a Dios o
de buena voluntad” de otras traducciones. Se trata de algo no menor en sus
consecuencias pues como nota R. Cantalamessa: “Si la paz fuera concedida a los
hombres por su 'buena voluntad', entonces si que estaria limitada tan sélo a unos pocos,
a aquellos que la merecen; pero desde el momento en que la paz se concede por la
buena voluntad de Dios, es decir, por gracia, es un bien que se ofrece a todos [...] La
Navidad no es una llamada a la buena voluntad de los hombres, sino un anuncio gozoso
de la buena voluntad de Dios para con los hombres”.

3. Algunas Reflexiones

En Navidad se nos invita a hacer nuestro el anuncio y el cantico de los dngeles que nos
revelan, como mensajeros celestiales, el sentido profundo del nacimiento de Jesus. Asf,
ante el misterio de la Navidad, debemos dar gloria a Dios y recibir la paz que nos trae
porque somos amados por é€l.

¢Cudl es el contenido de este Buen Anuncio?

La buena noticia, el evangelio que nos anuncian los dngeles es que este Nifio es el
Salvador, el Mesias, el Sefior. Todos los anhelos que desperté el adviento encuentran
en este Nifio su respuesta. Y esto es lo que nos desconcierta porque de un nifio
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aparentemente pobre {podemos esperar tanto? Y sin embargo el dngel, mensajero de
Dios, nos lo anuncia y nos invita a ir a reconocerlo y confesarlo como nuestro Salvador,
Mesias y Sefior. El es el cumplimiento de la promesa.

En este sentido la Navidad nos ensefia cdmo obra Dios la salvacién y qué es lo que podemos
esperar de El. En efecto, el adviento recogié todos nuestros anhelos mas profundos de
salvacidn que se transformaron en oracidn elevada a Dios pidiendo salud, paz, trabajo,
justicia, reconciliacion, sanacion interior... Y al igual que hace mds de 2000 afios atras,
la respuesta del Sefior a nuestra plegaria es enviarnos a un Nifio. ¢Qué nos quiere decir
con esto?

En primer lugar, que la salvacidon de Dios es ante todo un encuentro personal. Dios no
suele mandarnos desde el cielo soluciones mdgicas para nuestros problemas — como
todos de un modo u otro esperamos — sino que viene El mismo a hacerse cargo de
Nosotros.

La promesa de Dios es hacerse presente en medio nuestro y este Nifio cumple la promesa
pues es el Emnanuel, Dios con nosotros. Por tanto, la salvacion consiste ante todo en
recibir a Jesus, abrirle el corazdn, dejarlo entrar en nuestra vida para que la transforme
desde dentro. Y por ello lo que podemos esperar es que Dios esté con nosotros, en nosotros,
entre nosotros. Podemos y debemos esperar un encuentro personal, intimo, con el Sefior
que nos llenard el corazén de alegria y de paz. Su Presencia es nuestra alegria, nuestra
salvacién. Es Navidad.

En segundo término, que el Salvador sea un Nifio nos ensefia que la Gracia de Dios no nos
anula, sino que nos plenifica, por ello no debemos tener miedo. Lo recordaba Benedicto
XVI en su homilia de Navidad de 2009: “El te6logo medieval Guillermo de S. Thierry
dijo una vez: Dios ha visto que su grandeza -a partir de Addn- provocaba resistencia;
que el hombre se siente limitado en su ser é]l mismo y amenazado en su libertad. Por lo
tanto, Dios ha elegido una nueva via. Se ha hecho un nifio. Se ha hecho dependiente y
débil, necesitado de nuestro amor. Ahora - dice ese Dios que se ha hecho nifio - ya no
podéis tener miedo de mi, ya s6lo podéis amarme”.

Dios eligio hacerse Nifio, hacerse pequefio y frdgil, para que comprendamos que este Don
hay que cuidarlo, protegerlo, dejarlo crecer sin prisas ni ansiedades. Es un don que nos
compromete, que nos pide esfuerzo. La salvacién es un Don, un regalo de Dios, pero que
debe crecer gracias a nuestra respuesta. Es Don y Tarea. Entonces nuestra esperanza debe
ser activa, por cuanto nos toca creer, aceptar y recibir al Nifio, Don del Padre. Y también
debemos hacerle lugar, dejarlo crecer y triunfar en nosotros. Como decia san Agustin, “el
que te creo sin Ti no te salvard sin Ti”.

¢A quién se dirige la invitacidon de los dngeles? ¢Sdlo a los pastores?

La invitacion se dirige a todos los hombres, es el anuncio de “una gran alegria para todo
el pueblo”. Nadie puede excusarse por su debilidad, su pequefiez o su falta de mérito,
puesto que Dios se ha manifestado gratuitamente, segin su buena voluntad, en la
debilidad y en la pequefiez: “Que nadie se considere excluido de esta alegria, pues el
motivo de este gozo es comun para todos; nuestro Sefior, en efecto, vencedor del pecado
y de la muerte, asi como no encontr¢ a nadie libre de culpa, asi ha venido para salvarlos
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a todos. Alégrese, pues, el justo, porque se acerca la recompensa; regocijese el pecador,
porque se le brinda el perdén; animese el pagano, porque es llamado a la vida”.

¢Donde podemos revivir este acontecimiento de Gracia para nosotros hoy?

Al respecto dice A. Nocent: “Toda esta noche santa inaugura la vida sacramental de la
Iglesia y de todo cristiano. En lo sucesivo tendremos la experiencia de Dios a través de
signos y esos signos son eficaces en razon precisamente de la Encarnacidn, que se deja
ver y tocar. Vemos su gloria. La Eucaristia que celebramos, el Pan que comemos y el
Vino que bebemos son signos a través de los cuales tocamos a Dios. Por el hecho de que
el Verbo se hizo carne, pudo dar su vida por nosotros y del misterio pascual nacieron
los signos sagrados que nos permiten de ahora en adelante vivir en unién sacramental
con el Sefior”.

Por tanto, importa creer que cada Eucaristia es como una Navidad Renovada. En cada
Eucaristia, bajo los signos humildes del pan y del vino, Dios se hace Enmanuel, Dios con
nosotros, nuestro Sefior y Salvador. Muchos santos han visto, vivido y celebrado esta
intima vinculacion entre Eucaristia y Navidad. Sigamos su ejemplo pues se trata de que
el alma creyente y amante viva una Navidad renovada o actualiza en su interior. Nos lo
explica muy bien R. Cantalamessa: “Algunos misticos, como Eckhart, han hablado de
una Navidad especial, misteriosa, que ocurre en el «fondo del alma». Esta se celebra
cuando la criatura humana, con su fe y humildad, permite a Dios Padre generar de
nuevo en ella al propio Hijo. Una méxima recurrente en los Padres —de Origenes a San
Agustin y a San Bernardo— dice: «¢De qué me sirve que Cristo haya nacido una vez en
Belén si no nace de nuevo por fe en mi alma?». La costumbre de celebrar tres Misas el
dia de Navidad se explica tradicionalmente asi: la primera conmemora el nacimiento
eterno desde el Padre, la segunda el nacimiento histérico desde Maria, la tercera el
nacimiento mistico en el alma [...] Un corazén amante es el inico pesebre donde Cristo
ama llegar en Navidad. ¢Pero donde hallar este amor? Madre Teresa sabia a quién
pedirlo: ia Maria! Una de sus oraciones dice: «Maria, mi amadisima Madre, dame tu
corazdén tan bello, tan puro, tan inmaculado, tan lleno de amor y de humildad, para que
pueda recibir a Jesus como tu lo hiciste e ir rdpidamente a darlo a los demés»“.

Terminemos compartiendo la propuesta del Papa Francisco para esta Navidad:
“Celebrar la Navidad, es dar la bienvenida a las sorpresas del Cielo en la tierra. No se
puedes vivir “tierra, tierra”, cuando el Cielo trae sus noticias al mundo. La Navidad
inaugura una nueva era, donde la vida no se planifica, sino que se da; donde ya no se
vive para uno mismo, segtin los propios gustos, sino para Dios y con Dios, porque desde
Navidad Dios es el Dios-con-nosotros, que vive con nosotros, que camina con nosotros.
Vivir la Navidad es dejarse sacudir por su sorprendente novedad. La Navidad de Jesus
no ofrece el calor seguro de la chimenea, sino el escalofrio divino que sacude la historia.
La Navidad es la revancha de la humildad sobre la arrogancia, de la simplicidad sobre
la abundancia, del silencio sobre el alboroto, de la oracién sobre “mi tiempo”, de Dios
sobre mi “yo. Celebrar la Navidad es hacer como Jesus, venido por nosotros, los
necesitados, y bajar hacia aquellos que nos necesitan. Es hacer como Maria: fiarse,
déciles a Dios, incluso sin entender lo que El hara. Celebrar la Navidad es hacer como
José: levantarse para realizar lo que Dios quiere, incluso si no estd de acuerdo con
nuestros planes” (audiencia general del miércoles 19 de diciembre de 2018).
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4. Resonancias del Evangelio en una orante

En el Pesebre

Pensaba en un lugar para que todos lo vean
Y asi cambiamos el sitio de costumbre,
Esta vez seria junto al altar

El lugar de residencia.

Y con otros compafieros de camino

De diferentes edades y apariencia

Nos pusimos a rezar

Para servir mejor a la realeza.
Construimos una cueva de tela

Con animales de yeso.

Una cunita de paja, una luz de color

Y una gran estrella.

Pusimos una imagen de la Virgen

De San José, una cunita de fe

Los reyes magos, vacas

Mulas y también una oveja.

No pusimos al nifio Jestis

La hora atin no llegaba

Y la imagen gastada de Cristo bebé
Dormido en paz, nos llamaba.

Parecia pedir asombro, ternura
Contemplar sin palabras.

Decidimos esperarlo nacer

Lo guardamos en la caja.

Nuestro corazon de nifio

Asi mejor se preparaba,

Para la Noche de Paz, de Dios y nadie mds
Cuando solo EL nos colmard el alma. Amén.
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D El anaquel

La gestacion subrogada o el mercado
de la procreacion®

M? Teresa Compte Grau

La gestacién por substitucion es un proceso reproductivo en el que intervienen una
mujer gestante, una mujer donante de los dvulos, un hombre donante de esperma, una
madre comitente, que puede ser, o no, la donante de los évulos, un padre comitente,
que puede ser, o no, el donante de esperma, el personal médico, las agencias
intermediarias, los servicios juridicos, los tribunales, en los casos en los que la filiacién
se reconozca por la via de una sentencia judicial, y el bebé.

La relacion que se establece entre los padres comitentes, también llamados de intencion,
y la madre gestante es una relacién contractual, de naturaleza juridico-mercantil,
mediante la que se encarga a una mujer, que serd retribuida o compensada
econdémicamente, la gestacién de un bebé que debe ser abandonado al nacer y
entregado a los padres comitentes. El contrato de subrogacién establece, ademas, las
condiciones de vida que la mujer gestante deberd seguir durante los 270 dias del
embarazo, la obligacién de abortar, si asi lo consideran los comitentes, y la
imposibilidad de exigir responsabilidades civiles o penales a los médicos o agencias
intermediarias, en caso de dafios, enfermedad o fallecimiento®.

El desarrollo de las técnicas de reproduccion asistida ha hecho que la gestacion
subrogada por inseminacion artificial haya dado paso a la subrogacién gestacional por
fecundacion in vitro. Se trata de un proceso complejo que pasa por estimular
artificialmente la producciéon de dvulos, extraerlos del cuerpo de las mujeres, y
fecundarlos in vitro para implantarlos en el cuerpo de las mujeres gestantes. Esta
fragmentacién del proceso reproductivo en forma de comercio de partes y componentes
del cuerpo humano, al que sirven las técnicas de reproduccion artificial, es una de las
manifestaciones de la que hoy conocemos como bioeconomia o economia reproductiva

°L Publicado por la Fundacién Pablo VI de la Universidad Pontificia de Salamanca

https://fpablovi.org/index.php/articulos-bioetica/799-1a-gestacion-subrogada-o-el-mercado-de-la-
procreacion.

°2 Cfr. Asi es un contrato de gestacién subrogada (La Vanguardia) / La verdad de los embarazos por
contrato (stop vientres de alquiler) / The center for bioethics anda culture network / Blog du collectif
pour le respect de la personne.
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en el marco de una economia globalizada basada en la fragmentacién y la
deslocalizacién®.

La gestacion subrogada es, sin lugar a dudas, la expresion mds sofisticada de
mercantilizacidn del cuerpo humano y una de las formas més agresivas de mutacion de
la reproduccién humana. Como recientemente ha escrito la fildsofa francesa Sylviane
Agacinsky, “no sabemos si un dia serd posible la gestacién artificial, ni si los bebés
nacidos de una caja sin vida y sin alma se parecerdn todavia a los nacidos de un ser
humano que suefia, camina, canta, rie y llora. Podemos dudarlo. Algunos no ven en la
exogénesis mds que un progreso hacia la produccién de una post-humanidad
desembarazada de su humillante estatuto de mamifero subdesarrollado (Marcela
Lacub). Esta visidn actia sobre la representacién del cuerpo de las mujeres: si la
gestacidn puede confiarse a las maquinas, entonces el vientre femenino no es mds que
una incubadora. El puede, incluso, convertirse en un instrumento de produccién”®*.

Las cuestiones que este asunto plantean afectan al sentido y naturaleza de la
maternidad en un mundo en el que “ya no es solo madre la que alumbra, sino la que
decide serlo”, al lugar del padre en la reproduccién humana, a la nocién de filiacién y
de familia, a la legislacién civil, a la relacién entre el origen biolégico y la identidad de
la persona, al papel de la medicina y los sistemas de salud publica, asi como a la
naturaleza de las relaciones entre politica-economia y procreacién humana.

No se trata, por lo tanto, solo de cuestiones de ética sexual o familiar, sino de un debate
sobre el sentido de la procreaciéon humana, la primacia social del libre consentimiento
o la donacidn, la disponibilidad o indisponibilidad del cuerpo humano, la nocién de
sociabilidad, autonomia y bien comtn, el sentido de los deberes de solidaridad o la
conversion del cuerpo humano, especialmente el de las mujeres, en un valor econémico.

Marco normativo internacional europeo y espafol

El marco normativo que regula la gestacién subrogada es plural y caético. En Europa
estd prohibida en Espafia, Francia, Italia, Austria, Alemania y Suiza. En Bélgica no estd
regulada, pero dado que la filiacién deviene del parto y que no se puede adoptar a
ningun bebé hasta pasados dos meses de su nacimiento, es como si estuviera prohibida.
En Holanda el contrato de subrogacién es nulo. En Dinamarca tampoco estd prohibida.
Estd reconocida en Gran Bretafia, pais que ha abierto un proceso de estudio para la
reforma de la legislacidn actual en materia de gestacion subrogada, Grecia y Portugal.

La legislacidn griega regula la gestacion por subrogacion y prevé que se pueda acceder
a ella solo en aquellos casos en los que no hay vinculo genético entre la mujer gestante

% El Informe de la OMC publicado en 2008 ofrece las claves para comprender la evolucién de una
economia globalizada en la que la fragmentacion del proceso productivo sirve al aumento del comercio
mundial. Cfr. Ecomercio en un mundo en proceso de globalizacién, en Organizacién Mundial del
Comercio.

%4 Syilviane Afaginsky, L "homme désoncarné. Du corps carnel au corps frabriqué, Tracts, Gallimard, n° 7,
juin 2017, 7-8.
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y el embrién o embriones que se le transfieran. Solo tienen derecho a ella, aquellas
mujeres que aporten las pruebas médicas que confirmen la imposibilidad de gestar por
si mismas.

En Portugal fue legalizada para el caso de mujeres que no pueden quedarse
embarazadas porque no tienen ttero o este érgano estd dafiado, o, porque “la situacion
clinica lo justifica”. Las parejas homosexuales no pueden acceder a la gestacion
subrogacional en Portugal y se prohibe cualquier compensacién o retribucién
econdmica, excepto el pago de los servicios debidamente justificados. El Tribunal
Constitucional ha tumbado, por dos veces, algunos articulos de la ley en vigor relativos
a los derechos de la madre gestante.

Rusia, Ucrania y Georgia son los tres paises europeos en los que es plenamente legal, lo
que les ha convertido, a dia de hoy, en uno de los principales destinos. En la India,
algunos Estados de México, Camboya, Nepal y Tailandia se han restringido las
posibilidades. Lo que motiva la bisqueda de otros mercados, como puede ser el caso de
Vietnam o Nigeria.

Por lo que se refiere a los organismos internacionales implicados en este asunto, hay
que seflalar que Naciones Unidas aborda el tema de la subrogacion gestacional desde
el principio del interés superior del menor, a tenor de los Protocolos Facultativos de la
Convencion sobre los Derechos del Nifio, asi como desde la proteccién de los derechos
de la mujer, segun la Convenciéon sobre la eliminacién de todas las formas de
discriminacién contra la mujer.

La Conferencia de la Haya sobre Derecho Internacional Privado, organismo muy
escrupuloso en materia de proteccidn de los derechos de los menores en asuntos de
adopcidn internacional, no es, sin embargo, proclive a la aboliciédn de la subrogacion.
Al reconocer que es una actividad comercial trasnacional, opta, tal y como los sucesivos
Informes dejan entrever, por la supervision de esta actividad.

Con relacion a los organismos europeos, el Consejo de Europa en su Asamblea General
de 2016 public6 un Informe contra la Gestacién Subrogada, al igual que hizo el Comité
de Asuntos Sociales y Salud de Europa. El Parlamento Europeo se manifesté en contra
de la gestacién subrogada en su Informe anual sobre Derechos Humanos y Democracia
en el mundo, del afio 2014.

En este apartado no podemos ignorar los trabajos que a nivel internacional llevan a
cabo la Red Stop Surrogacy Now o la plataforma RECAV®, grupo que presenté ante la
ONU la propuesta de redaccién de una Convencion Internacional para la abolicion de
la subrogacién de acuerdo a la normativa de Naciones Unidas en materia de derechos
humanos®.

% http://www.noalquilesvientres.com.

% A favor de esta iniciativa trabajan otros grupos de entre los que destacan la asociacién francesa Le
Corp, la italiana Che Liberta, la espafiola Stop Vientres de alquiler, o la estadounidense The Center for
Bioethics and Culture.
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Aspectos juridicos, politicos y éticos

Como sefialdbamos al comienzo de estas paginas, estamos ante un asunto complejo en
el que se entrecruzan aspectos juridicos y politicos, éticos, econdémicos y culturales.
Resolver este complejo entramado apelando a los deseos de maternidad y paternidad,
al libre consentimiento, o a la infertilidad, es insuficiente. Entre otras cosas porque ni
existe “el derecho al hijo”, ni la infertilidad “se cura” a través de la medicalizacién de
la reproduccidn, ni existe libre consentimiento cuando los contratos de subrogacién,
con toda seguridad, no pasarian los filtros del derecho comun.

Un debate profundo y serio sobre el tema obliga a preguntarse, por ejemplo, acerca del
sentido y el alcance de la maternidad y las relaciones de maternidad-paternidad, por el
embarazo como proceso biografico y no exclusivamente bioldgico, y, cdmo no, por las
relaciones y vinculos psicoldgicos, afectivos, morales y genéticos que durante el
embarazo se generan entre la madre y el hijo.

Hoy conocemos, gracias a la epigenética, que existen interacciones quimicas entre la
madre y el hijo que, aunque no alteren el ADN, si lo modifican. Sabemos que la mujer
embarazada guarda en su cuerpo y en su psique la huella del embarazo, que las células
madre de los hijos se almacenan en nichos, que durante el embarazo aumenta la
progesterona, lo que facilita la reduccién del estrés y el dafio al bebé, y que el embarazo
genera una relacion que configura a un nuevo sujeto relacional. ¢Cémo viven todo esto
las madres que durante 270 gestan un bebé del que deberdn desprenderse tras el parto?
¢La gestacidn subrogacional tiene efectos psiquicos en las madres portadoras?
¢Sabemos qué dicen los hijos nacidos de una gestacién subrogacional? ¢Sabemos
cudntos bebés han sido descartados por nacer con deficiencias no detectadas?

La maternidad es, por definicion, relacional. Es verdad que en nuestros dias se
reivindica como un derecho individual, algunas veces, incluso, ejercido como expresion
de un proceso de liberacion del varén. Sin embargo, aunque esta fuera la pretension, la
maternidad es trinitaria y, ademads, intergeneracional. Por lo que, como apuntdbamos,
mas alld de ser algo bioldgico, es biogréfica y cultural, generadora de derechos y
deberes entre los que no estd el de abandonar a quien se ha gestado.

Los medios técnicos empleados en los procesos de gestacidn por sustitucién también
plantean muchos interrogantes. Nacieron como recursos excepcionales, pero hoy se han
generalizado, alteran los vinculos que existen entre relaciéon sexual, concepcion,
gestacién, parto y filiaciéon y nos obligan a preguntarnos ¢qué es lo que legitima el
derecho a fundar una familia? éno serd que debiéramos preguntarnos, como insiste la
fildsofa francesa Sylviane Agacinsky, si no son las condiciones éticas y juridicas las que
debieran decidir qué medios son los posibles para fundar una familia?®’

Mas preguntas: realmente, ¢la infertilidad, es una enfermedad? Y un bebé les una
medicina para esa supuesta enfermedad? Hablemos claro: las técnicas de reproduccion
asistida no curan, se limitan a colmar deseos. Y no olvidemos algo é¢de quién es el

°7'S. Agacinzky, Corps en miettes, Flamarion, 2013.
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cuerpo con el que la medicina reproductiva permite y recomienda satisfacer el deseo a
un hijo?

La gestacidn subrogacional y la medicalizacién de la reproduccién son parte de una
economia reproductiva global que ha convertido el cuerpo humano es un valor
financiero o de mercado. Algunos hablan del cuerpo humano, especialmente si puede
venderse en piezas, como un biovalor dentro del marco de la llamada Bioeconomia y
de una cultura biotecnolédgica que muchas veces estd haciendo de lo natural un tabu.

Estamos ante el riesgo de un mercado de la procreacién en el que los cuerpos humanos
son vistos como recursos, en el que el resultado final es un nifio por encargo, y la mano
de obra son mujeres a las que les hace falta dinero o a las que por la via del consumo
se les genera la necesidad de conseguir mas dinero a través de la gestacidn de hijos que
satisfacen los deseos de quien puede comprarlos.

¢Puede considerarse legitimo prestar o alquilar un utero al servicio de un proceso
parental? ¢Y si no es un dtero o un vientre, la gestacion es un trabajo o una funcién?
¢No se trata, mas bien, de un proceso de enajenacién? ¢Cabe libre consentimiento
cuando se actia forzado por la necesidad? ¢Puede disponerse libremente de los
derechos y de la dignidad como si de una propiedad se tratara?

Y una udltima cuestién: la civilizacion tecnolégica debe ir necesariamente acompafiada
de la prudencia en las decisiones, de la heuristica del temor o del cdlculo de las
consecuencias, tal y como el filésofo Hans Jonas ensefia en su obra El Principio de
Responsabilidad®®, y el papa Francisco plantea en nombre de la lucha contra el descarte
en la Enciclica Laudato Si’. Y esto porque la pregunta acuciante, tal y como se preguntan
los Estados Generales de la Bioética convocados en Francia en enero pasado, no es otra
que ésta: ¢Qué mundo queremos para mafiana?*’

% H. Jonas. El principio de responsabilidad, Herder, Barcelona, 1995.
% https://etatsgenerauxdelabioethique.fr/
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~ Hoy es 24

Santa Maria del silencio elocuente

Con Maria hacia la Navidad

Dicen que si logras hospedar el silencio en tu vida,
sentiras dentro de ti un manantial sereno que te
ayudara a entender todo el universo; te hara precisar
quién eres, donde estas y con quiénes vives. Para eso,
es preciso escuchar el silencio y acoger la sabiduria
gue entrana. Porque ya sabes, “se necesitan dos afios
para aprender a hablar y setenta para aprender a
callar” y “los rios mas profundos son siempre los mas
silenciosos”.

Abre, pues, los ojos al silencio. No me digas que eres
incapaz de air, en silencio, el silencio del silencio, porque
estés saturado de ruidos; a mi me pasa algo parecido.
Somos gente de nuestro tiempo.

Mira, ahora, las calles rodeadas de luces, de
contaminacion, de sonidos agradables e insoportables.
Anade esos ruidos que incorporas con tus cascos
como musica que te concentra o te descentra.
Estamos en visperas de Navidad. Pero Navidad es dejar en cualquier rincén perdido de la
trastienda del alma el lastre, la angustia del mundo, y desnudar el corazén de la vejez que
nos arruga. Es ser tan leve como Dios inmerso en la asombrosa pequefiez del tiempo y de
la carne. Es conocer, una vez mas, que no hay amor, risa ni llanto, muerte o soledad, que no
estén arropados por la desnudez de Dios que los acoge enteros... Navidad es quedarse
indefenso y pequefo para entrar en esa desconcertante ciencia de Dios. Es algo que el ser
humano no acaba de descubrir. Nuestro Dios nace en silencio, brilla en el silencio, se
manifiesta en el silencio... Solo en silencio encontraremos el silencio de Dios o al Dios del
silencio.

Es tiempo de alegria. Pero fijate, como todos los afios, en Beléen nace un nifio. Le rodean
algunas gentes. Unos relatan historias; otros entonan canciones, casi ninguno habla; las
voces han desaparecido. En un cobertizo nace un niflo. Su madre mira en silencio y oculta
una lagrima; Jose piensa, reflexiona y contempla; el Nifio duerme. jUn Belén sin palabras! El
elogio del silencio, un silencio que habla mas que mil palabras.

Que tu bendicion de Auxiliadora nos ayude a comprender el valor del silencio en estos dias
de Navidad y siempre, a recordar que la Navidad es una parte del hogar que uno lleva
siempre en el silencio de su corazon. jGracias, Madre por tu silencio elocuente!

Isidro Lozano
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